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Stupu postojanja, Miljenice BoZji,

Postanice Bogjji, Njegov navoljeniyi,

Stavtjenice i Hyvaljenice Uzyisenosti Njegove

Nepismeni, no ipak sveg xnanja izyore.

Najsavrsenije BoZije stvorenge, ti koji si Mu blizu bio

u onom noénom Ugpesenju koje je tvoj zemaljski Zivot krunisalo,
bice poradi kojeg je On stvorio nebesa,

slugo Jedinoga, no ipak ucitelju svijeta,

cija svietlost odvZava onaj spektar oblika,

koja tori prebivaliste naseg postojanja.

Pred tvofim sjajem poginjem glavu u ponizposti

moleci ga oprost $to te nastofim opisati

rijecima tako beyrijedninm u poredenju s prahom sa tvoga stopala,
tek nagadajuci o gaslepljujucoj svietlosti tvoga Zivota,

koji je osvijettio Jemlju hidZasku i okolinu,

svjetlosnim racenjem obasjavajuci

Put onitr kojima vodic samo si .



Dvoj xeleni stjeg nastavit é se vikoriti

1 4 najmracniim casovima viemenite povijests,

sve dok Istina, koje si ti najugyiseniji branitelj i glasonosa,
ne ocituge jos jednom da je tvoja slava cielovita

sted ljudske bijede Jabasaloga svijeta.

Muhammede, cija slava je himna koju Gospodar pjeva,
kao i Njegovi meleki i, naravno, sluge od praha.

Trcbam tvoga nastjednita, da bih ixyriio ovu tesbu zadacu
Radacu opisivanja, ma kako skromno bilo, slike jednog Zivota,
koji zauvijek ostaje biti savsenim ugorom,

raskrivajudi u svojoj svekolikof plemenitosti i Gepoti,

10 Sto pact bitd istinskim coviekom.



PrEDGOVOR

U ime Boga, Milostivog, Svemilosnog!

VO KRATKO ISTRAZIVANJE o Zivotu blago-
slovljenog Poslanika islama, a.s., nije ni
nova historijska analiza niti, pak, neka ¢isto
nabozna pripovijetka o zemaljskom toku posljednjeg
Bozijeg Vjerovjesnika. Veé postoje brojna historijska
istrazivanja o njemu na curopskim jezicima, koja nisu
napisali samo zapadni u¢enjaci, nego i muslimani koji

ili piSu na ovim jezicima ili su njihovi radovi prevede-
ni na te jezike, posebice na engleski. Postoje mnoga
struéna istrazivanja posveéena njemu kao drzavniku,
vojnom zapovjedniku, politickom vodi itd. Stavise,
neke biografije, koje se mogu osloviti naboznom lite-
raturom, dostupne su na engleskom jeziku, premda
su rijetka djela koja isti¢u duhovni znadaj blagoslov-
ljenog Poslanika, a.s., i unutarnje znacenje razlicitih
razdoblja njegova zivota. Medutim, unatoé postoje-
¢im djelima, jos uvijek postoji potreba za Zivotopisima
koji bi mogli uzeti u razmatranje duhovne dimenzije
kao i mnogo ¢injeniénije i povijesnije elemente Zivota
osobe koja je promijenila ljudsku povijest.
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Ovo istrazivanje ima za cilj da bude skromni ko-
rak u tom pravcu i nastoji udovoljiti potrebi za jednim
kratkim Zivotopisom koji bi uzeo u obzir poznate
historijske ¢injenice i njihovo duhovno znacenje, za-
drzavajudi, s druge strane, tradicionalni islamski svje-
topogled i objasnjavajuéi odredene elemente ovog
uzornog zivota kojeg je doveo u sumnju modernizira-
ni, sumnji¢avi um. Ova monografija je, prije svega, na-
mijenjena mladom muslimanskom ¢éitatelju koji nema
nikakva pristupa tradicionalnim vrelima, a ipak ima
potrebu za jednom tradicionalnom i, istovremeno,
suvremenom predstavom o zivotu blagoslovljenog
Poslanika, a.s.

Pero pisca ovih redaka je nemoéno docarati ra-
skosnost osobe koja je ovdje u razmatranju. Jedino
postoji nada da ¢ée ovo skromno pregnuée ponuditi
makar ovla§ni obris o izuzetnosti, veli¢anstvenosti 1
plemenitosti zivota onog biéa kojega je Bog nazvao
Milos¢u svjetovima. Ma §ta bilo poluéeno ovim pre-
gnuéem, dugovaée se Njegovoj pomoéi, dok su po-
srtaji samo moji vlastiti. Trazimo oprost za nedostat-
nosti ovog razmatranja i uvidavnost u vezi sa ovom,
zacijelo, teSkom zada¢om docaravanja, u suvremenom
jeziku, Stosta od velicanstvenosti biéa razmjere Cije
osobnosti nadilaze okvire imaginacije veéine onih koji
zive u modernom svijetu i koji su naviknuti na osred-
nje karakteriziranje ovoga svijeta.

I0



Predgovor

U znak zahvalnosti zbog $tampanja preradenog
izdanja ovoga djela Zelimo istaéi hvalevrijedna sko-
rasnja pregnu¢a Commander Husayna, direktora iz-
davacke kuée Mukammadi Trust (Istina o Muhammedu)
koja je prva objavila ovo djelo i koja je ve¢ mnogo toga
w¢inila kako bi omogudila bolje razumijevanje islama
na Zapadu i uéinila dostupnim izvorna djela o islamu
na engleskom jeziku, kao i hvalevrijedna pregnuéa

KAZI Publications, Inc.
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1.
UuvoDbD

Allak i melebi njegovi blagosifjaju Vierovjesnika. O viernici,
blagosiljajie ga i vi i Saljite mu pozdran! (al-Ahzab, 56)

“(Blagoslovljeni Vjerovjesnik) je krunsko
stvoreno biée, najplemenitije medu stvorenji-
ma, milost univerzuma, najéistiji u ljudskom
rodu, punina vremenskih ciklusa, Muhammed
Mustafa (blagoslov i mir na njemu), zagovor-
nik kod Boga, koji se volji Bozijoj podlaze,
plemeniti Poslanik, dobrostivi, veli¢anstveni,
prijazni, pe¢at poslanstva. Kako se mozZe tre-
sti bedem vjere kada ima tebe za potporanj?
Kako se moze bojati morskog valovlja onaj ko
ima Nuha za ladara? On je dosegnuo vrhunac
slave kroz svoja savrSenstva; on je osvijetlio
tamu haosa svojim sjajem; sve njegove navike
su bile otmjene; blagoslovi neka su na njemu i
na njegovim sljedbenicima.”

(Sadijev Dulistan u prijevodu E Gladwina i J. Rossa)

Pecat poslanika, najsavrienije od svih Bozijih stvo-

renja i miljenik BoZiji (4abit), Muhammed - blago-

slovi i mir neka su na njemu i njegovoj obitelji — roden
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1. Uvod

je u Mekki sedamnaestog ili, prema misljenju nekih,
dvanaestog rebi'ul-evvela 570. godine po Miladu, u
godini Slona (kada je abesinska vojska, nadiruéi na tlo
Arabije, bila porazena). Ovaj ures stvorenog poretka
je bio takoder oslovljen imenom Ahmed, Mustafa,
Abdullah, Ebu’l-Qasim, a takoder mu je dat pridjevak
al-Amin, povjerljivi. Svako od njegovih imena i naslo-
va govori o jednom aspektu njegova blagoslovljenog
biéa. Bio je, kako to 1 etimologko znaéenje imena Mu-
hammed i Ahmed otkriva, slavljeni ili hvaljeni; bio je
Mustafa, odabrani, Abdullah, savr$eni sluga Boziji i,
kasnije, kao otac Qasimov, Ebu’l-Qasim. On nije bio
samo vjerovjesnik (7447) i poslanik Boziji (rasul), nego
i prijatelj Boziji i milost poslana svjetovima, kako to
¢asni Kur’an veli:
A tebe smo samo kao milost svjetovima postali.

(al-Anbiya’, 107)

13



2.
RANI ZIVOT

JEROVJESNIK Bozij1 je roden u gradu ije

svetilidte, Ka'bu je sagradio vjerovjesnik

Ibrahim, a.s., praotac monoteizma i otac
Arapa i jevreja. Ali ovo drevno vjersko srediste je za-
drzano postrance od glavnog teatra ljudskih civili-
zacija 1 od popri§ta medu velikim svjetskim silama.
Glavni povijesni dogadaji u tom dijelu svijeta, Kiro-
vo osvajanje Babilona i osnivanje Perzijskog carstva,
Aleksandrova osvajanja, osnivanje Rimskog carstva,
rodenje i Isaovo, a.s., uzno$enje na nebo, i§¢ezavanje
drevne egipatske civilizacije, razaranje Hrama u Je-
ruzalemu, utemeljenje Bizantskog carstva i njegovi
neprestani sukobi sa Perzijancima na istoku takoder
su zaobisli Mekku. U meduvremenu, vise od jednog
milenija je izvorna monoteisticka poruka Ibrahimova
bila zaboravljena u Arabiji i velika veéina Arapa je bila
zapala u stanje idolopoklonstva najgore vrste. Oni
su zaboravili istinu i zapali su u razdoblje neznanja
(al-jakiliyyak), koje je oblikovalo neposrednu osnovi-
cu za pojavu islama. Jedini izuzetak, pored neznatnog
broja krs¢ana 1 jevreja koji su naseljavali Arabiju, bile
su usamljene duse onih koji su se sjeéali Ibrahimove,

14



2. Rani givot

a.s., prvotne religije, ljudi koje Kur’an ¢asni naziva /a-
nifima (ili hunafa’).

Naporedo sa ovim religijskim nazatkom Mekka
tog vremena je, zatecena pred silaskom islamske obja-
ve, iskusavala golemi ckonomski napredak i bogatstvo
koje je jedino poticalo rast neprestanog suparnistva
medu raznim plemenima 1 uveéavalo, zapravo, mo¢
vladajuéeg plemena nad Mckkom, koja je ¢ak i tada
bila mjesto hododaséa plemenima iz svih dijelova Ara-
bije, kao $to je bila i ekonomskim sredistem zemlje.
Kako je to veé ruka sudbine htjela, pleme u kome je
roden blagoslovljeni Poslanik, a.s., nije bilo drugo
doli pleme koje je gospodarilo gradom Mekkom i tim
sredistem hodocaséa, pleme koje je, na taj nadin, vrsilo
vlast diljem Arabije.

Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je roden u izrazito
aristokratskoj i utjecajnoj obitelji Banu Kinanah, &iji
ogranak Qurays je bilo njegovo neposredno pleme.
Njegova vlastita obitelj je ¢inila ogranak plemena Qu-
rays, ogranak koji je nosio ime Banu Ha$im, po Ha-
$imu, praocu te obitelji, koji je bio veoma istaknuta
li¢nost u Mekki i koji je nadaleko trgovao, ¢ak u dale-
koj Siriji i Jemenu. Njegov sin ‘Abd al-Mutalib, djed
Poslanika islama, a.s., je dijelio vodu sa vrela Zemzem
i bio je ¢uvar Ka'be, kuée Bozije, koja je, unatod uka-
ljanosti idolima naéinjenim ljudskom rukom, bila jo$
uvijek Ibrahimovo i, zapravo, Ademovo svetiliste, -

Adema prvog poslanika i praoca ljudskoga roda. ‘Abd

5



S.H. Nasr: Muhammed — éovjek BoZiji

al-Mutalib je jednom imao snovidenje koje je pred-
skazalo rodenje biéa koje ée donijeti Rije¢ Boziju,
¢asni Kur’'an, ljudskome rodu. ‘Abd al-Mutalib je u
svome snovidenju vidio drvo koje je raslo iz njegovih
leda, drvo ¢ije su gornje grane dosezale nebesa, a ¢iji
poboéni ogranci su sezali od istoka do zapada. A svje-
tlost blistavija od sunca je sijala sa tog drveta, i klanjali
sujoj se i Arapi i Perzijanci. Tumadi snova su mu kazali
da ¢e se roditi osoba u njegovoj obitelji koja ée pro-
svijetliti Istok i Zapad i koja ée biti poslanik i Arapi-
ma i Perzijancima. ‘Abdul Mutalibov sin ‘Abdullah je
ozenio Aminu, kéerku Wahbovu, i, premda je ubrzo
umro, njegova supruga je rodila Muhammeda — bla-
goslov i mir neka su na njemu — domalo iza njegove
smrti. Amina nije iskusila nijedan uobiéajeni znak o
djetetu koje je nosila, a imala je videnja i sluhom je
dokudila neka iskustva o jednoj nesvakidasnjoj prirodi
u trenutku radanja biéa za koje je Bog kazao: “O, Ade-
me, da nije bilo Muhammeda, Ja ne bih stvorio ni tebe
niti Zemlju i nebesa.” (Hadith qudsi).

Ovo najdistije 1 najplemenitije ljudsko biée je po-
kazalo nesvakida$nje odlike jos$ dok je bilo dijete. Mu-
hammed je bio otmjen, blage ¢udi, a volio je mir i sa-
modu, ¢ak i dok je bio malodoban. Pripovijeda se da,
kada mu je bilo ¢éetiri godine, dva meleka su mu otvo-
rila prsa i oprali ih snijegom, §to znaci da je njegovo
unutarnje bide bilo veé oéiséeno Bozijim melekutskim
silama jo$ dok je bio dje¢ak. Potom, stavljan je navagu

16



2. Rani givot

na kojoj bi pretezao obi¢ne ljude. Nije bilo vazno ko-
liko je ljudi bilo stavljeno na drugu stranu tezulje, on
bi ipak pretezao, $to znadi da je on bio taj koji je vri-
jedio najvise u o¢ima Bozijim i koji ée jednoga dana
povesti svoj narod k Bogu. U o¢ima Bozijim ljudi se
smatraju i prosuduju kao ¢lanovi religijskih zajednica
koje su utemeljili poslanici koje je slao Bog, religijskih
zajednica koje islam naziva ummah. U Bozijim oéima
vrijednost zajednice je odredena stupnjem do kojeg
ta zajednica slijedi svoga poslanika i poruku koja je po
tom poslaniku poslana toj zajednici. To je razlog zbog
kojeg poslanik u o¢ima Bozijim “tezi vie”, simboli¢ki
govoredi, negoli svi njegovi sljedbenici zajedno.
Buduéi Poslanik je bio dat Halimi, njegovoj do-
jilji iz plemena Banu Sa’d, i on je neko vrijeme Zivio
na sclu. Kada je navrsio $est godina Zivota, izgubio je
majku i vratio se nazad u Mekku gdje ga je, kao pravo
sirode, podizao najprije ‘Abd al-Mutalib, a dvije godi-
ne kasnije, kada je ovaj umro, amidza blagoslovljenog
Poslanika, AbuTalib, koji ga je toliko volio. U toj kudi,
koja je bila i dom “Alije, Abi Talibovog sina, blagoslov-
ljeni Poslanik je proveo svoje najosjetljivije doba mla-
dosti i rane muzevnosti. U dobi od devet godina on
je veé bio osoba koja se predaje usredotoéenju, pro-
vodedi vedinu svoga vremena u samodi, meditirajuéi
u pustinji nad ljepotom prirode i zaudnostima stva-
ranja. Cesto je razmisljao o smislu ljudskoga Zivota i
bio svjestan plemenite prirode koju ljudsko biée nosi

17



S.H. Nasr: Muhammed — éovjek BoZiji

u sebi, samo s ciljem kako bi zadobio svijest o toj iznu-
tarnjoj i prvobitnoj naravi. Pripovijeda se kako je u da-
nima svoje maloljetnosti, kada su ga njegovi drugari
zvali da pode s njima i da se igra, odgovorio: “Covjek
je stvoren za plemenitiju svrhu negoli je udovoljava-
nje zeljama u ispraznim postupcima.”

Kada mu je bilo dvanaest godina, plemeniti Posla-
nik je po$ao sa svojim amidZzom u Siriju i Basru, sa tr-
govackom karavanom koja je, obi¢no, slijedila put koji
se pruzao izmedu Mekke i tih gradova. Tradicionalna
islamska vrela govore o kr§¢anskom monahu Buhayri
koji je susreo blagoslovljenog Poslanika za vrijeme tog
putovanja. Buhayra je bio kr$éanski isposnik za koga
se tvrdilo da je posjedovao unutarnje ili ezoterijsko
znanje. On se, obi¢no, nije obazirao na karavane koje
su promicale pored njegova samostana, ali je ovoga
puta pozvao cijelu karavanu da svrati i, kada su samo
vodi¢i karavana usli, on je posebno pitao za mladiéa
koji je putovao sa karavanom i trazio da im se priklju-
¢i. Kada je vidio blagoslovljenog Poslanika, otkrio je
njegovo rame i pokazao na biljeg na sredini ramena
koji je, prema tradicionalnim ucenjima, bio znak po-
slanstva. Predvidio je da e taj maldié porasti i postati
¢uveni Poslanik koji ée prosvijetliti svijet.

U desetljeéu izmedu 580. 1 590., kada je on imao
dvadeset godina, plemeniti Poslanik se prikljudivao
svome amidZzi u raznim poslovima, ukljué¢ujuéi ne
samo trgovinu, nego i odlazak u ratove koji su po-

18



2. Rani givot

vremeno izpijali izmedu Qurajsija i plemena Banu
Hawazin. To razdoblje mu je priskrbilo brojne prilike
u kojima je mogao nauciti $tosta o trgovini i gospo-
darskim zanimanjima, i o razli¢itim aspektima ljudske
prirode, o kojoj je on razmisljao u uvjetima rata i mira,
u trenucima tiSine i u ¢asovima napetosti i pogibelji.
Kroz cijelo to razdoblje on je ocitovao istotu karak-
tera, smisao za Cast i za takvo povjerenje da su ga ljudi
iz njegove okoline prozvali ‘Povjerljivim’ ili al-Aminom.
Postao je veoma poznat po tim odlikama u mekanskoj
zajednici.

9



3.
POSLANIKOVA ZENIDBA

VA IZRAZITA CUVENOST po pravi¢nosti, ¢a-

sti, nepristrasnosti i osje¢anju za pravic-
nost bila je navela bogatu i uglednu zenu
trgovea iz Mekke HatidZu, koja je bila udovica, da
pozove Muhammeda, a.s., da vodi njene poslove. Na
poticaj i savjetovanje njegova amidze plemeniti Posla-
nik je prihvatio tu ponudu i u dobi od dvadeset pet
godina preuzeo brigu za njene karavane koje su sao-
braéale iz medu Mekke, Sirije i Basre. Njegov izgled,
narav, njegovi maniri i poslovanje bili su tako zadiv-
ljujuéi za HatidZu da mu je ona ponudila brak, i tu
ponudu je on prihvatio, jer ona je bila osoba krajnje
plemenita karaktera i divne duse. Kada su se vjenca-
li, njemu je bilo dvadeset pet, a njoj cetrdeset godi-
na. Siroce koje je toliko pretrpjelo zbog usamljenosti,
nov¢anih poteskoéa i napora u svakodnevnom zivotu,
blagoslovio je Bog Zenom koja ga je od srca voljela,
koja mu je potpuno vjerovala i koja je imala nacina da
priskrbi onu vrstu drustvenog statusa u Mekki koji e
mu kasnije omoguditi da provede svoje vjerske djelat-
nosti na Sirim osnovama i, nakon zova s neba koji mu
je uslijedio, da udari ¢vrste temelje religijskoj zajedni-
ci islama.

20



3. Poslanibova Senidba

Zenidba sa Hatidzom je bila veoma vazna u Zivo-
tu Poslanika islama, a.s., jer mu je priskrbila pratilju
na koju je mogao u potpunosti ra¢unati u najtezem
razdoblju svoga Zivota, a koja je bila obdarena neop-
hodnim moralnim i duhovnim vrlinama kako bi mo-
gla sluziti kao savr$ena Zena najsavrSenijeg BozZijeg
stvorenja i kao majka poslani¢ke obitelji — Akl al-bayt,
¢ija svjetlost je kasnije ostala da osvjetljava svijet.

HatidZa se veé dva puta udavala prije udaje za
plemenitog Poslanika, a.s., 1 imala je dva sina 1 jednu
kéerku iz svojih prethodnih brakova. Takoder je ple-
menitom Poslaniku, a.s., rodila nekoliko djece. Njen
prvi sin u tom braku zvao se Qasim (otuda je Posla-
niku islama, a.s., dato i ime Abu’l-Qasim), ali je umro
kada je imao dvije godine. Drugi sin se zvao ‘Abdullah
sa pridjevkom al-Tahir i al-Tayyib, ali je i on umro kao
dijete. Plemeniti Poslanik, a.s., je imao Cetiri kéeri:
Zaynab, Rugayyah, Umm Kulthum i Fatima, i sve one
su, za razliku od sinova, doZivjele starost. Najmlada
kéerka Fatima je predstavljala osebujnu svetost, dusu
stvorenu za DZennet, koja je samo trpjela u ovom do-
njem svijetu. Bila je supruga ‘Alijina i majka $iijskih
Imama i s#arifa ili potomaka Poslanikovih, a.s., diljem
svijeta. Ona je, naravno, igrala posebnu ulogu u reli-
gijskoj galaksiji koja je kruzila oko Sunca koje je pred-
stavljao Poslanik islama, a.s. Njena uloga u islamskoj
poboznosti i vjerskoj praksi stoji u istoj ravni medu
svom djecom plemenitog Poslanika, a.s., i HatidzZe,
i, zapravo, medu svim muslimanskim Zenama. Ona
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simbolizira duhovni plod tog savr$enog braka kakav
je bio brak Poslanika islama, a.s., i HatidZe, braka koji
je bio tako cjelovit i brak u apsolutnom smislu da ple-
meniti Poslanik, a.s., nije ozenio nijednu drugu zenu
sve dok je HatidZa bila ziva. Ta ¢injenica je posebno
vazna, jer je ona bila petnaest godina starija od njega,
a poligamija je bila veoma uobiéajena praksa u Arabiji,
kao i uveéini dijelova tog svijeta onog vremena.
Nesto bi, medutim, trebalo reéi o brakovima ple-
menitog Poslanika, a.s., 1 njegovom stavu prema sek-
sualnosti koja je, naravno, osnova islamskog stajalista
u toj oblasti, tim prije jer su tu dimenziju toliko kriti-
zirali zapadni pisci. Seksualnost ima dva aspekta. Ona
moze biti pogubna strast koja $kodi i tijelu i dusi, ili
moze biti pozitivan dar od Boga, ne nuzno zbog rada-
nja, koliko u smislu da Mu se ¢ovjek vise priblizi. K-
$¢anstvo je redovito vise naglasavalo onaj prvi, a islam
onaj drugi aspekt seksualnosti. Stoga u islamu ne
postoji nezenstvo i ljudi se ondje poti¢u na Zenidbu
dotle da je Poslanik islama, a.s., kazao: “Brak je polo-
vicavjere.” Islam je prihvatio pozitivni aspekt seksual-
nosti, dok je zakonska norma stroga za sve scksualne
prakse izvan nalela Bozijeg Vjerozakona — 56‘1’774%.
Sto se tide poligamije, ne postoji nikakav poseban
moral ili nemoralnost u njenom upraznjavanju sve do-
tle dok se ona ne promatra u svjetlu zakona drustva
unutar kojega se ona upraznjava. U pitanju je krse-
nje religijskih i tradicionalnih zakona svake religije i
drustva koje odreduje prijestup, a ne nametanje vrije-
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dnosti jednog drustva drugome. Poligamija je uvelike
upraznjavana u starom svijetu, ¢ak i medu jevrejima
i kr$éanima. Neki jevrejski proroci su imali stotine
zena. U ratobornim dru$tvima, gdje su mnogi mus-
karci umirali, i u blisko povezanim zemljoradni¢kim
zajednicama gdje je obitelj zajedno radila na zemlji,
poligamija je morala igrati glavnu ulogu u okupljaju-
¢oj obitelji 1 drustvu. Ona je sprjecavala prostituciju i
u golemoj mjeri nezakonite secksualne odnose, a imala
je 1 znacajne gospodarske posljedice. Dopustajuéi po-
ligamiju, ali pod strogim zakonskim uvjetima, islam je
pomogao u praksi da se osnaze obiteljske veze u smi-
slu ukljuéivanja gotovo svih zena u obiteljsku struktu-
ru i, takoder, u stabiliziranje drustva.

U svakom slucaju, $to se tice viSestrukih brakova
plemenitog Poslanika, a.s., oni nisu sklapani iz nasla-
de. On se nije bio oZenio do svoje dvadeset i pete go-
dine, 2 potom, tokom godina kada je seksualna strast
kod muskarca najsnaznija, on je Zivio sa jednom Ze-
nom koja je bila petnaest godina starija od njega. Me-
dutim, njegovi kasniji brakovi su bili, obi¢no, sklapani
iz politi¢kih 1 socijalnih razloga. Oni su bili sredstvo
dovodenja raznih plemena u Arabiji u okrilje islama i
wjedinjenja tog prostora koji je trebao posluziti kao
postojbina nove religije islama. Da je plemeniti Posla-
nik, a.s., sklapao bra¢ne ugovore samo poradi nasla-
de, kako su to mnogi protivnicki zapadnjacki biografi
napisali, on bi, zacijelo, oZenio viSe Zena dok je i sam
bio mlad i u naponu muskosti, i takoder bi izabrao sve
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svoje zene medu mladim Zenama. Ali, izu¢avanje nje-
gova zivota otkriva posve drukéije ¢injenice.
Muslimanima je dopusteno, prema Kur'anu ¢a-
snom, da oZene do &etiri zene ukoliko ée prema njima
biti pravedni i ukoliko imaju dovoljno sredstava za to.
Plemenitom Poslaniku, a.s., je bilo dopusteno da oze-
ni i vise od Cetiri i on je, zapravo, imao devet Zena. To
je bila posebna povlastica koju je Bog podario svom
posljednjem Poslaniku. To je bila jedna vrsta milosti
u njegovu zivotu koji raspolaze mnogim znadenjima.
Pored svoje politicke i socijalne implikacije, to jest u
dopustanju plemenitom Poslaniku, a.s., da ukljuéi $to
vedi broj plemena u islamsku zajednicu, ta ¢injenica
takoder znadi da, premda je plemeniti Poslanik, a.s.,
bio kao i ostali muskarci, on nije bio ba$ kao bilo koji
drugi muskarac, nego je bio posebno bie u oc¢ima
Bozijim. On nije bio utjelovljeno ili nadnaravno biée,
nego ¢ovjek sukladno njegovom vlastitom izridaju: “Ja
sam Covjek (Yashar) poput vas.” Ali on nije bio svaki-
dadnji ¢ovjek. Prema poznatoj arapskoj poemi, “Mu-
hammed je medu ostalim ljudima kao dragi kamen
medu obi¢nim kamenjem.” Ova razlika izmedu “dra-
gulja” i “obi¢nog kamena” se odrazava u posebnoj po-
vlastici koju je Bog doznadio svom posljednjem Po-
slaniku da ozeni vise Zena negoli je broj kojeg islam-
ski vjerozakon dopusta svim ostalim muslimanskim
muskarcima. Ta “povlastica”, naravno, podrazumijeva
i odgovornost, kako to zapadnjacka poslovica kaze:
noblesse oblige. Plemeniti Poslanik, a.s., je ponio bre-
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me odgovornosti koje bi bilo neprihvatljivo ¢ak i za
nesvakidagnje obdareno ljudsko biée. Ta “povlastica”
je bila simbol njegove premoéi u ljudskom poretku,
ne samo sa stajali$ta povlastenosti, nego i sa stajalista
odgovornosti, bas poput samoga braka koji je u isto
vrijeme izvor naslade i uZitka, odgovornosti i napora.

U godinama pred sami silazak objave buduénost
Poslanika islama, a.s., nije bila samo obuzeta Hati-
dzinim trgovackim poslovima, nego je sve vise i vise
bila upregnuta u poslove mekanske zajednice. On je
postupno postajao sve poznatiji i zadobio je status
jednog istaknutog ¢lana mekanskog drustva, status
osobe koja je bila postovana zbog svoje sposobnosti i
zbog svog osjeéanja za Cast i pravi¢nost. Jedan od zna-
kova njegova cijenjenog polozaja je to Sto je on, kada
je imao trideset i pet godina, bio zamoljen od Meka-
naca da podigne sveti ka’benski kamen u ¢asu kada je
Ka’ba bila obnavljana. Da je on zamolio ¢lanove bilo
kojeg plemena da pomognu podiéi crni kamen, ostala
plemena bi prigovorila i izbile bi svade medu raznim
plemenima. Njegova odluka da stavi kamen na komad
platna, a potom zamoli ¢lanove svih plemena da za-
jedno podignu platno sa teretom bila je znak mudro-
sti 1 drzavnicke umjesnosti osobe kojoj ée uskoro biti
objavljen ¢asni Kur'an.
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POCETAK OBJAVE

CETRDESETOJ GODINI zivota Muhammeda,

a.s., je Bog izabrao za poslanika. U jednoj

prigodi, kada je uobi¢avao povladiti se iz
grada Mekke kako bi meditirao u planinama, sisla mu
je objava. Nalazio se u peéini Hira’ na Brdu Svjetlosti
(Jabal al-nur), gdje mu je u srcu potekla objava. On
je takoder vidio meleka objave, Dzibrila kako prekriva
cijeli horizont. Iskustvo objave je bilo vizuelno i au-
ditivno. Melek objave je zapovijedio plemenitom Po-
slaniku, a.s., da recitira rije¢ ig7a, $to je imperativna
forma u arapskom jeziku za recitiranje (ili &tanje).
tada je ljudskom rodu objavljeno prvo poglavlje (su-
rah) Easnog Kur'ana (Ugrusaé, XCVI):

U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog!

Citaj u ime Gospodara tvoga Koji stvara, stvara covjeba
od ugruska!

Citaj, plemenit je Gospodar tvaj,

Koji poucava peru,

Koji covjeka poucava onome sto ne gpa.

Prve Bozije rijedi objavljene ljudskom biéu ticale
su se znanja, jer islam je bitno religija utemeljena na
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spoznaji Boga, koji jest Istina (al-Hagyg), 1 na luéenju
Istine od lazi.

Ovo prvo iskustvo objave je bilo tako silno daje u
potpunosti preplavilo plemenitog Poslanika, psihicki
i fizi¢ki. Ono je, takoder, bilo popraéeno pouzdanim
znanjem da je instrument objave bio melek s neba, ane
neka duhovna sila ili dZinn koji je ¢esto nadahnjivao
arapske pjesnike i proricatelje. Objava je odzvonila di-
ljem kozmosa i kroz sva nebesa, 1 preobrazila je cijelo
ozradje oko blagoslovljenog Poslanika, a.s. Ona ga je
udarila poput vjetra i on je ¢uo glasni zamor i zvuk
nalik zvuku zvona. Za dvadeset i tri godine, sve do
njegove smrti, kad god mu je objava dolazila, blago-
slovljeni Poslanik, a.s., bi osjetio onaj golemi pritisak
na sebi. Znojio bi se, i, ako je jahao na kamili ili konju,
noge zivotinje bi se krivile pod pritiskom Rijeci koja
se spustala odozgo. Kasnije je plemeniti Poslanik,
a.s., govorio: “Nikada nisam primio objavu a da nisam
imao osjeéaj kao da moja dusa odlazi od mene.”

Vazno je ovdje objasniti temeljno islamsko ude-
nje da je blagoslovljeni Poslanik, a.s., bio nepismen
(ammi). Kako je mogao &ovjek koji je nepismen &-
tati najelokventnije djelo arapskoga jezika? Da bi se
razumjelo ovo temeljno uéenje, vazno je prisjetiti se
kako objava nije bila proizvod duha blagoslovljenog
Poslanika, a.s., nego mu je ona dolazila s neba. Casni
Kur’an ne predstavlja rije¢i blagoslovljenog Poslani-
ka, a.s., nego rijeéi Bozije, rijedi za koje je on bio samo
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provodnik. Nepismena narav blagoslovljenog Posla-
nika, a.s., znadi to da prije negoli bi se mogla primiti
bozanska poruka, ljudska primateljka te poruke mora
biti ¢ista 1 proéiséena. Bog ne pise na obi¢noj, bilo ka-
kvoj ploéi. To pisanje iziskuje ¢istotu srca, duse i uma
blagoslovljenog Poslanika, a.s., neuprljane ljudskim
ucenjem, kako bi posluzili kao plo¢a na kojoj je Rijed
BoZija bila upisana. Ako se razumije znacenje objave
i potpuna transcendentnost Bozanskog ponad svega
onoga §to je ljudsko, 1 ako se takoder razumije nado-
punljivost bozanskog Cina i ljudske primateljke, tad
se razumije i to za$to blagoslovljeni Poslanik, a.s., nije
mogao biti drugo doli nepismen. Nikakav kriticizam
modernih zapadnjackih ucenjaka u vezi sa ovim pi-
tanjem nema bilo kakvu vrijednost, jer zapadnjacki
ulenjaci odbijaju prihvatiti zbilju objave i razliku na
razini bivanja izmedu Rijedi Bozije i njene ljudske pri-
mateljke.

Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je si$ao sa planine na-
kon prve objave u velikom strahu, i samo HatidZino
bodrenje ga je smirilo i pruzilo mu sigurnost. Veliki
trenutak kusnje je predstavljalo razdoblje izmedu pr-
vog i drugog trenutka objave, kada se blagoslovljeni
Poslanik, a.s., suéelio sa izvjesnom sumnjom u vezi s
naravi iskustva koje je iskusio. Ali, sa drugim pojavlji-
vanjem meleka on je bio potpuno uvjeren da je, zaci-
jelo, izabran za poslanika BoZijeg.
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Prva osoba koja je prihvatila poziv islama bila je
HatidZa, koju je slijedio ‘Alija, u to vrijeme jo§ mladié,
potom Abu Bakr, Zayd, Poslanikov, a.s., usvojeni sin,
‘Uthman, Talhah i Zubayr. Prva DZibrilova posjeta
blagoslovljenom Poslaniku, a.s., odmah je rezultirala
uspostavom prvog jezgra islamske zajednice, jezgra
koje je bilo sasvim malo, ali koje se ubrzo razvilo u
novu religijsku zajednicu koja se ¢udesno S$irila brzi-
nom svjetlosti najveéim dijelom tadasnjeg poznatog
svijeta.

Godine provedene u Mekki su bile herojsko raz-
doblje islamske zajednice, kada je ona bila neprestan-
ce progonjena 1 kada je trpjela svaki oblik pritiska. U
pocetku su pristalice blagoslovljenog Poslanika, a.s.,
bili proganjani, ali su kasnije pritisci protiv njih bili
zaustavljeni. Medutim, zajednica je bila proganjana
dotle da su neke muslimanske obitelji bile poslane u
Abesiniju, gdje im je utoliste pruzio jedan kr§éanski
car. Kada mu je bilo pedeset godina, blagoslovljeni
Poslanik, a.s., je iskusio najtuznije razdoblje svoga zi-
vota. Njegova supruga Hatidza je umrla nakon dva-
deset i pet godina braénoga zivota s njim. Gubitak je
u pocetku bio gotovo nepodnosljiv i skoro nista nije
moglo utjesiti Poslanika, a.s. Nekoliko sedmica kasni-
je umro je i njegov amidza Abu Talib, ostavljajuéi bla-
goslovljenog Poslanika, a.s., bez njegove najmo¢énije
zastite. Domalo zatim on je ozenio Sawdah i zarudio
Abu Bakrovu kéerku ‘Aisu, koja je tada imala samo se-
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dam godina, a koju ée Poslanik, a.s., oZeniti kada ona
postane punoljetna.

Tokom ovog najtezeg razdoblja, kada je muslima-
nima bilo zabranjeno da se mole 1 kada su bili uzne-
miravani, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je uZivao, u
najmanju ruku, potporu svoje neposredne hasimijske
obitelji, ali su mu se suprotstavljali neki od najmoc¢-
nijih likova poput Ebu Leheba i njegove Zene, koja
je pokazivala otvoreno neprijateljstvo prema njemu.
Mada su Hasimije bili kadri zastiti njegov Zivot, pot-
pora njegove obitelji nije bila dovoljna da zaustavi ot-
por mekanske zajednice koji je ona pokazivala prema
njemu na razne nacine. Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je
¢ak iskusio Zestok otpor kada je pokusao poudavati i
propovijedati u Taifu, 1 bio je primoran da napusti taj
gradi¢ zbog nasilni¢kih napada na njega.

Preostale Kurejsije su pojacavali svoj otpor i jo$
vise su se poéeli ljutiti na Poslanika, a.s., $to je on vise
uspijevao privudi ljudi i $to je viSe ustrajavao u svojim
nazorima. O¢igledno nista nije moglo biti pogubnije
za polozaj Kurejsija negoli je nova religija utemelje-
na na vjeri u transcendentnog Boga, a ne na idolima
koji su se nalazili u Ka'bi. Kurejsije su zadrzavali sta-
tus nadmoénosti usljed svoje kontrole nad Ka’bom, u
kojoj su se nalazili idoli svih plemena iz Arabije. Stoga
su oni u propovijedanju blagoslovljenog Poslanika,
a.s., utemeljenom na strogom protivljenju svakom
idolopoklonstvu, vidjeli ne samo religijsku nego i po-
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litiku 1 dru$tvenu prijetnju. Oni su dobro znali da,
ako on uspije, Muhammed, a.s., ée stvoriti religijski i
drustveni poredak u kojemu Kurejsije ne bi vise mo-
gli uzivati gospodarske i drustvene povlastice koje su
imali u mekanskom drustvu tog vremena. Zato su oni
uznastojali da na svaki moguéi nadin odvrate pleme-
nitog Poslanika, a.s., od propovijedanja, ukljucujuéi
ne samo uznemiravanje njega i njegovih sljedbenika
nego 1 nudenje da upravlja Mekkom, samo da bi sa-
¢uvali praotacku religiju. Ali ni prijetnja niti iskusenje
nisu mogli pokolebati blagoslovljenog Poslanika, a.s.,
u misiji za koju ga je Bog izabrao. On je na svaki na-
¢in odolijevao zastrasivanju koje je, na kraju, dovelo
njegov zivot u opasnost i uzrokovalo njegovu seobu,
koja je preobrazila historiju mlade islamske zajednice
i, uskoro, historiju svijeta.
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5.
NOCNO UZNESEN]JE NA NEBO

EDAN DOGADAJ] POSEBNO VAZAN zbio se
@ tokom posljednjih godina boravka blago-
slovljenog Poslanika, a.s., u Mekki, koji je
ostavio svoj trag na ukupni religijski Zivot sljedbenika
islama, a §to je tesko razumjeti za one &iji svijet je po-
stao ograni¢en na fizi¢ki obujam stvarnosti. Taj doga-
daj je noéno uznesenje na nebo i, najzad, u prisutnost
samoga Boga. Tokom mjeseca redzeba, vjerovatno
dvadeset 1 sedmoga dana ovog mjeseca, blagoslov-
ljeni Poslanik, a.s., je na ¢udotvoran nalin prenesen
iz Mekke u Jeruzalem, a odande je ozbiljio Mi'rj ili
Uzdignuée kroz sve stupnjeve egzistencije do kraj-
njeg kozmickog obzorja, do “Lotosa krajnje granice”
(al-sidrar al-muntaha), ¢ak i mimo njega, u neposrednu
blizinu Boziju opisanu kao stanje “udaljenosti koliko
dva luka” (446 al-gawsayn). Jahao je na mistiénom atu
Buragu i voden je melekom Dzibrilom. Casni Kur'an
ukazuje na to noéno putovanje, kada kaze: “Hvaljen
neka je Onaj koji je u jednom casu noci preveo svoga roba iy
Hrama svetog u Hram daleki, ciju smo okolinu blagoslovili kako
bismo mu neka Zpamenja Nasa pokazali. — On, uistinu, sve
cuje i vevidi.” (al-Isra’, 1.)
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5. Noéno ugpesenje na nebo

Ovo snazno, sredi$nje duhovno iskustvo bla-
goslovljenog Poslanika, a.s., primjer je duhovnog
uznesenja i obrazac za duhovni Zivot. “Noé uzlaska
na nebo” (layla al-mi'raf) je nesto $to je u potpunom
simetriénom srazu sa ‘noéi izuzetne snage  (layla
al-qadr), kada je &asni Kur'an objavljen u posljednjoj
treéini svetog mjeseca ramazana. Iskustvo blagoslov-
lienog Poslanika, a.s., u dogadaju Mirzja predstavlja
izvori$te brojnih remek djela islamske knjiZevnosti,
ukljuéujuéi djela Ibn ‘Arabija i Sana’ija, koji je éak izvr-
$io utjecaj na europsku knjizevnost, posebice na Dan-
teovu Bogansku komediju koja je, takoder, utemeljena na
ideji uznesenja na nebo. Mi4j je posluzio kao vrelo
nadahnuéa pokoljeljima muslimanskih duhovnjaka i
mistika i ponudio je sami opis kozmosa. Mi 74, tako-
der, predstavlja ona iznutarnja iskustva koja je ozbiljio
blagoslovljeni Poslanik, a.s., tokom Miraja, za koja
iskustva se kaze da su odrazena u pokretima i zazivi-
ma dnevnih molitvi, salata ili namaza koji predstavlja
sredi$nji ili najtemeljniji obred islama.

Casni Kur'an poduéava muslimane da se mole, ali
sadasnji oblik molitve je utemeljen na praksi ili Sunne-
tu blagoslovljenog Poslanika, a.s., i povezan je sa nje-
govim M rajom. To je i razlog zbog kojega je on kazao:
“Dnevne molitve su mi raj pravovjernih.” Prema tradi-
cionalnim islamskim izvorima, medutim, svi musli-
mani su kadri duhovno (rahani) iskusiti mi'raj, dok u
slu¢aju blagoslovljenog Poslanika i samo u njegovom
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slu¢aju Mi'raj nije bio samo duhovni nego i tjelesni
(jismani). Razumjeti znaéenje ovog dubokog svjedo-
¢anstva 1 njegove istine znall NuUZno se¢ osvrnuti na
tradicionalna izvije$éa o Mi'raju i razumjeti znadenje
tradicionalnog kozmosa u kojemu se desio M ra;. To
pregnude, zauzvrat, nuzno iziskuje odgovor na neke
prigovore koje su uputili neki moderni kriti¢ari zasli-
jepljeni uspjehom moderne znanosti na fizickom pla-
nu i nckom vrstom totalitarizma koji, ¢esto nesvjesno,
pretvara znanost pojedinog plana stvarnosti u znanost
o cjelokupnoj stvarnosti, osiromasujuéi tako stvarnost
do te mjere da ona postaje podljudskom stvarnosti.
Evo kratkog pregleda jednog od tradicionalnih
kazivanja o Mi raju, kako je zabiljezeno u djelu Hayat
al-gulub (Ziwz‘ srdaca), kazivanja odavna znanog medu
muslimanima na potkontinentu Indije i Perzije. Po-
$to je zapoceo kazivanje o svom putovanju od Mekke
do Jeruzalema, blagoslovljeni Poslanik, a.s., nastavlja:

“Tada me je DZibril doveo do prvog neba. On-
dje sam ja vidio Isma'ila, a.s., melekutskog rav-
natelja tog duhovnog obitavali$ta i gospodara
meteori kojima su tjerani $ejtani iz nepeskih
palada. Postoji sedamdeset hiljada melekut-
skih biéa pod Isma’ilovim, a.s., zapovjednis-
tvom, a svaki pojedini melek zapovijeda sa
drugih sedamdeset hiljada meleka. Isma’il,
a.s., je upitao Dzibrila:
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— Ko je to s tobom?’

Moj vodi¢ je odgovorio: ‘Muhammed.’

— Dali se on veé pojavio?

— Da, odgovorio je moj vodié.

Potom je Isma'il, a.s., otvorio kapiju nebesku i
mi smo medusobno razmijenili pozdrave i za-
zvali Boziji blagoslov jedan na drugoga. Rekao
mi je: ‘Pozdravljam te i Zelim ti dobrodoslicu
moj vrli brate i poslaniée!” Meleki su nagrnuli
blize meni 1 svi oni koji su me vidjeli radosno
su se smijali.

Najzad sam susreo melekutsko biée impozan-
tnije od bilo ¢ega $to sam do tada ikad vidio.
Imalo je ruzan izgled i posjedovalo je znakove
srdzbe na svome licu. I to biée je na mene za-
zvalo blagoslov poput ostalih, ali se nije smi-
jalo kao drugi. Upitao sam Dzibrila ko je to
bio, jer sam se uplasio od njega. Moj vodi¢ mi
uzvrati:

‘Imas i razloga bojati ga se; mi ga se tako-
der bojimo. On je nadzornik Pakla i nikada se
nije zasmijao otkako ga je svemoéni Gospodar
ucinio vladarem tog stra$noga svijeta. Njego-
va srdzba protiv neprijatelja Bozijih i protiv
grjesnika koji kr$e Boziji Zakon uvijek je u
porastu, i preko njega im se Bog sveti...””

Iz prijevoda J. L. Merricka,
Zivot i vjera Muhammedava, Boston, 1850).
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Na takav nacéin je blagoslovljeni Poslanik, a.s.,
prelazio sa jedne razine bitka na drugu, polazeéi od
paklenskih stanja i prolazeéi kroz raznovrsne rajske
perivoje, a nad svakim od njih je vladao jedan poslanik
i mnostvo meleka, sve tako do sedmoga neba i dalje,
tamo gdje je bayt al-ma’'mur (Hram BozZiji oko koga
se stalno obilazi), gdje je Poslanik, a.s., klanjao dva
rek’ata namaza. Vidio je stablo Raja, Shajarat al-tuba,
potom je nastavio dalje do “Lotosa krajnje granice”
(sidrat al-muntaha) i, najzad, do same BoZije Prisutno-
sti.”

Posljednju postaju na tom putovanju blagoslov-
ljenog Poslanika, a.s., opisao je al-Suyuti u svom djelu
al-La ali al-masnu ah ovako:

“Potom, kada sam u svom Noénom putovanju
bio doveden do (mjesta) Prijestolja i prima-
knuo mu se jo$ blize, bio mi je spusten zeleni
rafraf{ uzanikomadiésvilenogbrokata), isuvise
profinjen da bih vam ga mogao opisati, do ko-
jega me Dzibril donio i posadio na njega. Po-
tom se on morao udaljiti od mene, stavljajuéi
svoje ruke na svoje odi, bojeéi se da ne oslijepi
usljed blistave svjetlosti Prijestolja, 1 poceo je
glasno jecati, izgovarajuli tasbih, tamhid 1 tath-
niyu (zahvale) Bogu. S BoZijim dopustenjem,
kao znak Bozije milosti prema meni i Njegove
savr$ene naklonosti prema meni, onaj 7afraf me
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unese u (prisutnost) Gospodara Prijestolja,
na mjesto preveé cudesno za jezik da to iska-
ze ili za imaginaciju da to dodara. Pogled mi
je bio zaslijepljen da sam u strahopostovanju
pomislio kako sam oslijepljen. Tada sam zatvo-
rio odi, $to je bilo popraéeno Bozijom divhom
naklonosti. Kada sam sklopio svoje o¢i, Bog je
otvorio moj unutarnji vid u mome srcu, tako
sam svojim srcem poceo razgledati ono $to
sam ranije gledao svojim oc¢ima. Bila je to tako
bljestava svjetlost u svojoj iskri¢avosti da se
bojim da vam neéu nikada moéi docarati ono
sto sam vidio od Njegova velicanstva. Potom
sam usrdno molio svoga Gospodara da upot-
puni Svoju naklonost prema meni, darujuéi mi
milost da nepokolebljivo vidim Njegovo Lice
snagom svoga srca. Gospodar moj darovao mi
je tu naklonost, pa sam zurio u Njega svojim
srcem sve dok ta vizija nije postala stamena, i
ja sam zadobio postojanu viziju Njega.

On je bio ondje, kada je dignut zastor ispred
Njega, sjedeéi na Svome Prijestolju, u Svome
Dostojanstvu, Svojoj Moéi, Svojoj Slavi, Svo-
joj Uzvisenosti, ali osim ovoga drugo mi nije
bilo dopusteno da vam Ga opisujem. Neka je
slavljen On! Kako je On veli¢anstven! Kako su
obilna Njegova djela. Kako je uzviseno Nje-
govo stanje! Kako je blistava Njegova svje-
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tlost! Potom mi je darovao nesto od Svoga
dostojanstva i privukao me blize Sebi, $to je
bilo nesto poput onoga $to je On kazao u Svo-
joj knjizi, obavjeséujuéi vas o tome kako ée On
postupiti sa mnom i iskazati mi ¢ast: “Jedan
izuzetne snage. Stajao je u stavu mirno kada je
On bio na najvi$oj tacki na obzorju:

Ragporiti, koji se pojavio u liku svome na 0b301ju naj-
visen, Katim se priblizio, pa nadnio, - blizu koliko dva
luka ili 6li%e (an-Najm, 6-9). To znadi da, kada
se On nadnio nadamnom, On me tako pribli-
zio Sebi na odstojanje koliko je odstojanje iz-
medu dva kraja od luka, ¢ak i bliZe:... 7 objavio
robu njegovu ono 5to je objavio” (an-Najm, 10), to
jest ono ¢ime je On bio odludio da me rado-
snim uéini. Sree nije poreklo ono $to je vidio. (an-
Najm, II), to jest moje videnje Njega snagom
moga srca. Vidio je napvelicanstvenija gpamenja svo-
ga Gospodara. (an-Najm, 18)

Potom, kada je On — slavljen bio — podario
mi od Svoga dostojanstva, poloZio je jednu
Svoju ruku medu moja pleéa i ja sam osjetio
studen vrhova Njegovih prstiju, a za to vrije-
me na mom srcu, dok iskudavah takvu divotu,
tako ugodan miris, tako udivljujuéa stud, po-
put osjeéanja ¢asti (dok mi je darivana) vizi-
ja Njega, tako da se sva moja zebnja rastopi,
strah odvali od mene, a srce mi se smiri. Tad
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bijah ispunjen duhovnom rado$éu, o¢i mi bi-
jahu osvjeZene, i ta divota i blaZenstvo bijahu
zadrzavani na meni dotle da sam poceo da se
sagibam 1 da se povijam lijevo-desno kao da
me savladavao drijemez. Zacijelo mi se ¢inilo
kao da je sve na nebesima 1 na Zemlji pomr-
lo, jer nisam ¢uo niti zamor meleka niti sam
vidio ikakva tamna tijela dok mi je moj Gos-
podar dopustao da Ga gledam. U tom ¢asu
me napusti moj Gospodar, kako je Sam Zelio
postupiti, potom mi vrati natrag moja osjeti-
la, a bijase to tako kao da sam bio zaspao, pa
sam se probudio iz sna. Do$ao sam sebi 1 bio
sam smiren, svjestan gdje sam bio i kako sam
iskusio iznenadnu naklonost i bio poda$éen
jasnom povlasticom.

Potom mi je govorio moj Gospodar, slavljen
i hvaljen neka je: ‘Muhammede, da li zna$
o ¢emu raspravlja najuzviSeniji melekutski
zbor? Odgovorio sam: ‘Gospodaru, Ti najbo-
lje znas o tome, kao i 0 svemu drugom, jer Ti si
onaj koji poznaje nevidljivo.” (usp. Al-Ma'ida,
109/108). ‘Oni raspravljaju’, rede, ‘o stupnje-
vima (darajat) i vrlinama (fasanat). Da li znag,
Muhammede, $ta su stupnjevi i vrline? — Tj,
Gospodaru,’ rekoh, ‘zna§ najbolje i ti si onaj
koji je mudar.” Potom Bog rede: “Stupnjevi se
ti¢u nedijeg vrienja obrednog pranja u trenu-
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cima kada je to neprili¢éno, hodeéi pjesice na
religijske skupove, s i$¢ekivanjem pogledajuéi
naredni ¢as molitve, kada je jedno vrijeme mo-
litve proslo. Glede vrlina, one se ticu toga da
se nahrani gladni, da se $iri selam, da se obavlja
takajjud - molitveno bdijenje no¢u kada ostali
ljudi spavaju.” Nikada nisam ¢uo nidta slade i
ugodnije od milozvuénog zvuka Njegova gla-
sa.

Takva je bila umilnost Njegova melodi¢nog
glasa da mi je ulijevala pouzdanje, i tako sam
Mu ja govorio o svojoj potrebi. Rekoh Mu:
‘Gospodaru, Ti si uzeo Ibrahima za prijatelja.
Govorio si sa Musaom licem u lice. Idrisa si
podigao na visoko mjesto. Sulejmanu si dao
kraljevstvo kakvo niko poslije njega nije mogao
zadobiti, 2 Davudu si dao Zebur. Sta je, onda,
ostalo za mene, Gospodaru?” On reée: ‘Mu-
hammede, uzeo sam te Sebi za prijatelja bas
kako sam za prijatelja bio uzeo Ibrahima. Da-
rujem ti Fatifu (Prvo poglavlje Kur'ana) i za-
vréni stavak poglavlja a/-Bagara (11:284-286)),
oboje je iz riznica Moga Prijestolja, i nijedno
od njih nisam dao nijednom poslaniku prije
tebe. galjem te kao poslanika bijelim, crnim i
crvenim narodima, &nima i ljudima, premda
prije tebe nisam svima njima slao niti jednog
poslanika. Zemlju sam rasprostro zbog tebe,
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njeno kopno i njeno more zbog tebe i tvoje
zajednice kao mjesto za proci§éenje i poradi
bogostovlja. Tvojoj zajednici darivam pravo na
ratni plijen, koje kao nadoknadu, nisam daro-
vao nikome prije njih. Pomodéi ¢u te strahota-
ma koje ée tvoje neprijatelje natjerati u bijeg
pred tobom mjesec dana prije tvog polaska u
pohod. Posladu ti U¢itelja svih knjiga i ¢uvara
svih objavljenih knjiga Kur'an, koji. .. sve 4o po
dio objarljujemo. (al-Isra’, 106). Ja éu spomen na
tebe visoko uzdici. (al-Insirah, 4), ¢ak dotle da éu
taj spomen sa imenom Svojim povezati tako
da nijedan propis Moje religije neée nikada
biti spomenut a da i ti ne bude$ spomenut sa
Mnom.

On mi je, nakon toga, priopdio stvari koje mi
je zabranjeno da vam otkrijem, a kada je On
sklopio Svoj savez sa mnom i kada me je osta-
vio ondje u trenu u kome je On htio, iznova
je zasjeo na Svoj Prijesto. Neka je slavljen On
u svojoj uzvisenosti, Svom dostojanstvu i Svo-
joj moéi. Zatim sam pogledao 1, gle, nesto je
promaklo izmedu nas i zastor od svjetlosti se
spustio ispred Njega, svjetlosti jarko plamteée
i odsijevajuée samo Bog zna dokle, i tako snaz-
ne da, kada bi se usmjerila prema bilo demu u
kozmosu, u pepeo bi pretvorila cijelo Bozije
stvorenje. Potom se zeleni 74fraf na kome sam
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ja klizio njezno dizao i spustao niz ‘[lliyun...

dok me nije doveo nazad do Dzibrila, koji me

je odatle preuzeo. Nakon toga se rafraf uspi-

njao u visinu sve dok nije i$¢ezao iz mog vido-
kruga.”

(Preveo A. Jeffrey u svojoj knjizi

Istam — Muhammad and His Religion.)

MGi'raj blagoslovljenog Poslanika, a.s., koji je tako
sredis$nji za islam, istodobno je u u¢enjima islama po-
stao jedan od najtezih elemenata za razumijevanje
mnogim mladim muslimanima, koji su pretrpjeli utje-
caj modernog znanstvenog svjetopogleda. Zapravo,
neki modernizirani muslimani, koji Zele svesti islam
na racionalizam i isprazniti ga od sve njegove ljepote
i izuzetnosti, nastojali su objasniti ovaj sredi$nji do-
gadaj sukladno racionalistickim shvaéanjima. Danas
ne postoji nista nelogi¢no ili “neznanstveno” u vezi
sa no¢nim uznesenjem na nebo ukoliko se ljudi samo
prisjete ograni¢enja sa kojima je zapocela prirodna
znanost. Ova poteskoca je u tome $to se ta ogranice-
nja obi¢no zaboravljaju kao i uvjeti koje sebi prirodna
znanost nameée u svom istrazivanju fizicke stvarnosti,
te 1 u tome $to su ta ogranicenja i uvjeti pogresni za
samu tu stvarnost. To je onaj redukcionizam koji drzi
MGi'raj, kao i Kristov uzlazak na nebo, i mnoge druge
religijske dogadaje spomenute u ¢asnom Kur'anu i
drugim svetim spisima, “nestvarnim’ 1 “iluzornim”.
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Moderna znanost tvrdi da istrazuje fizi¢ku stvar-
nost, a ne ostale razine stvarnosti kakve su one du-
hovne. Vodeéi znanstvenici su, zapravo, prvi koji
prihvaéaju to ogranicenje 1, obi¢no, prvi ustaju protiv
pretjeranog uopéavanja moderne znanstvene vizije
znanstvenika sklonih pojednostavljenim ulenjima i
pseudofilozofa. Medutim, znanstveni prestiz je danas
takav da ljudi jednostavno uzimaju kao nerealno sve
sto nije prihvatljivo za moderni znanstveni svjetopo-
gled. Ta ¢injenica predstavlja golemu tragediju mo-
derne znanosti koja predstavlja takvu destruktivnu
snagu unato¢ nekim pozitivnim aspektima.

Sto se tite MGi'raja, on ukazuje na putovanje u
visa stanja bitka, a ne puko prolazenje kroz zvjezda-
ni prostor. Stavide, posto je to duhovno naéelo onom
du$evnom, a to dusevno princip onom fizi¢kom, tad
je uvijek moguée da nize razine stvarnosti budu uklju-
ene 1 upijene u one vi$e razine stvarnosti. Uzlazak na
nebo blagoslovljenog Poslanika, a.s., fizi¢ki, dusevno
i duhovno, znadi to da su svi elementi njegova biéa
bili uklju¢eni u to krajnje iskustvo koje je predstavlja-
lo potpuno ozbiljenje jedinstva (al-tawhid). Njegovo
tjelesno uznesenje, takoder, oznadava plemenitost
i dostojanstvenost ljudskoga tijela kakvim ga je Bog
stvorio. Nema ni¢eg neznanstvenog ili nelogi¢nog u
vezi sa Mi'rajom ukoliko se i$ta razumije u vezi s broj-
nim razinama tradicionalnog univerzuma i u vezi sa
ograni¢enjem sveukupne moderne znanosti na samo
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jednu razinu stvarnosti, to jest fizicku, a nije bitno
kako daleko se ona proteze i do koje granice doseze.
Nema nicega goreg od svodenja velicanstvenih doga-
daja, povezanih sa vrlim utemeljiteljima religije na be-
zazlene dogadaje “svakida$njeg Zivota”, u Zelji da, kao
ovi, budu prihvatljivi. To je tim pogubnije u vremenu
kada je takozvani “svakidadnji Zivot” postao za veéinu
priprost i liSen dostojanstva i ljepote, koji ¢ine odlike
prirodne ljudske egzistencije.
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REMDA JE Mi'raj predstavljao, u jednom
smislu, duhovno okrunjenje blagoslovlje-

nog Poslanikova Zivota, on nije izravno
vodio njegovu uspjehu na zemaljskom planu. On je u
Mekki bio jo$ uznemiravan i izloZen pritisku na svaki
mogudi nadin. Zivotje, zapravo, postao jo$ tezi zbog
smrti HatidZe i Abu Taliba. Kako je veé spomenuto,
blagoslovljeni Poslanik, a.s., je nastojao propovijedati
u drugim mjestima, posebice u Ta'ifu, ali se suéelio sa
neuspjehom 1 bio, zapravo, najuren odande. U tom
najmraénijem trenutku njegova izvanjskog zivota,
kada se ¢inilo da su svi izlazi bili zatvoreni, jedan broj
ljudi iz Jesriba, koji ée se kasnije prozvati gradom ili al-
Madinah, gradom blagoslovljenog Poslanika, a.s., do-
$20 je u dodir s njim i pozvao ga da dode u njihov grad
i da se nastani, razgovara sa raznim frakcijama i vla-
da nad njima. Taj susret je upriliden u strogoj tajnosti
tokom hododaséa u Mekki 622. godine. Blagoslovlje-
nom Poslaniku, a.s., koji je bio jedan od najmudrijih
drzavnika, ¢inilo se da je taj susret bio znak s nepa koji
bi omoguéio prezivljavanje i potpuno utemeljenje
nove religije. Stoga je prihvatio poziv i poslao ¢lanove
mlade islamske zajednice iz Mekke u Medinu, u ma-
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lim skupinama, kako ne bi bili otkriveni. U meduvre-
menu, Mekanci, bijesni usljed nepopustljive volje bla-
goslovljenog Poslanika, a.s., i u strahu od toga kakve
posljedice po njih ée imati uspjeh njegovih pregnudéa,
odludiSe da napadnu na kuéu Poslanika Bozijeg, a.s.,
i da ga ubiju. Otigledno je dosao odludujuéi trenutak
u zivotu osobe koja je imala zadaéu da preobrazi zivot
svijeta.

Posto Bog uvijek stiti svoje vjerovjesnike dok oni
vrée ulogu za koju su izabrani, blagoslovljeni Poslanik,
a.s., je takoder bio usmjeravan od Boga da pomjeri sce-
nu sukoba i da izbjegne neposrednu opasnost bas u
pravom ¢asu. One sudbonosne noéi on i Abu Bakr su
krenuli za Medinu, dok je Aliji reeno da spava u po-
stelji blagoslovljenog Poslanika, a.s. Neprijatelji, koji
su bili opkolili kuéu Muhammedovu, a.s., odludili su
da ga napadnu zajedno i u isti mah da iskasape njego-
vo tijelo, tako da niko od njih ne bi bio odgovoran.
Kada su ubojice usli u kuéu sa isukanim sabljama i no-
zevima 1 kada su svukli prekrivad sa kreveta, oéekujuéi
da ¢e ondje zateéi usnulog blagoslovljenog Poslanika,
a.s., ondje nisu nasli osobu za koju su se bili pripremili
nego, su zatekli mladog Aliju, koji je preuzeo na sebe
rizik smrti, kako bi spasio zivot utemeljitelju islama.
Bijesni napadadi su napustili kuéu u potrazi za éovje-
kom koga su namjeravali ubiti.

U meduvremenu su se blagoslovljeni Poslanik,
a.s., 1 Abu Bakr kretali u praveu Medine i usput su
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nasli utociste u peéini. U svojoj potjeri Kuraysije su
slijedili njihove tragove u pijesku i doprli do samog
ulaza u peéinu, ali nisu u nju ulazili, jer, prema preda-
nju, pauk je bio premrezio cijeli ulaz u peéinu, a par
golubova je svio gnijezdo ispred nje. Preko BozZijeg
naloga prirodni svijet, koji je toliko vazan za islamsku
objavu, potaknut je na sudjelovanje u tom znaéajnom
dogadaju, i spasio je Zivot blagoslovljenog Poslanika,
a.s., 1 Abu Bakra, jer Kurejdije, vidjevéi te prirodne
clemente, posebice paukovu mrezu, pomislise kako
niko nije mogao odskora uéi u peéinu a da ne pore-
meti mrezu, i tako su se vratili u Mekku nakon svoje
uzaludne potrage.

Kazivanje o pedini, kao i neke druge vazne epizo-
de u zZivotu utemeljitelja islama, izuzetno je znadaj-
no i u svojoj izvanpovijesnoj dimenziji. To kazivanje,
poput Miraja, ukazuje na neprolaznu stvarnost svim
kasnijim muslimanima zainteresiranim za unutarnje
znacenje njihove religije. Ona peéina je skrivena od
izvanjskog pogleda poput srca ljudskih biéa i ona, za-
pravo, simpolizira to srce. Ako je bilo ko istinski prija-
telj Boziji, on tad mora uéi u srce u kojemu je zasticen
od svih izvanjskih pogibelji, kako su to bili i blago-
slovljeni Poslanik, a.s., i Abu Bakr. Jalal al-Din Rumi
divno veli u svom djelu Diwan-i Shams:

Pogledaj ta prsa nalik pecini,

duhovnom odmaralistu prijatelja;
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Ako si galjubljenik te pecine istinski,
tad udi u nju, udi.

Stavie, paukova mreZa je simbol stvorenog svije-
ta ili samog kozmosa, koji u isti mah zakriva i otkri-
va svijet Duha i boZanske Prisutnosti. Iz tih razloga
kazivanje o utolistu blagoslovljenog Poslanika, a.s., i
Abu Bakra u peéini postalo je najomiljenijom temom
islamske literature i brojnih proznih i pjesnic¢kih djela,
kakvi su Rumijevi stihovi, djela koja su ukazivala na 1
raspravljala o ovoj temi.

Posto je prosla opasnost, blagoslovljeni Posla-
nik, a.s., 1 Abu Bakr su napustili peéinu 1 uz opskrbu
koju je donio Alija, koji je sada i sam napustio Mekku,
krenuli za Medinu, gdje je zapocelo novo poglavlje
u zivotu nove religije 1, zapravo, u povijesti ne samo
Arabije nego dobrog dijela svijeta. Ova scoba rane
islamske zajednice iz Mekke u Medinu, ukljucujuéi
i samog utemeljitelja, bila je toliko vazna za sudbinu
nove religije da je zvaniéni religijski kalendar islama
zapodeo tim dogadajem koji se zove Seoba ili Hijras.
Islamski kalendar je do danas hidzretski kalendar, koji
ima svoj izvor u seobi blagoslovljenog Poslanika, a.s.,
i njegovih sljedbenika u Medinu, i u uspostavi prve
samostalne islamske zajednice u tom gradu. Taj kalen-
dar nije utemeljen, kao $to su to neki drugi religijski
kalendari, kr$¢anski naprimjer, na datumu rodenja
utemeljitelja ove religije. Ta ¢injenica sama po sebi
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pokazuje sredi$nju vaznost dogadaja scobe blagoslov-
ljenog Poslanika, a.s., u Medinu, kako bi ondje razvi-
jao svoju misiju i sudbinu islama kao religije 1 ljudske
zajednice.

Seoba u Medinu je bila poéetak nove etape u Zi-
votu blagoslovljenog Poslanika, a.s., kao vode jednog
ljudskog drustva 1 kao izuzetne osobe u prakti¢nom
zivotu. Vazno je zapaziti da je ova etapa uslijedila na-
kon jedne ranije etape koja je bila mnogo ograni¢enija
u svom djelokrugu sa izvanjskog gledista motreno, ali
je bila najintenzivnija po svom duhovnom karakteru.
Od bitne je vaznosti prisjetiti se kako je blagoslovljeni
Poslanik, a.s., najprije iskusio Miraj i bozansku Pri-
sutnost, a potom je odselio u Medinu. Cinjenica da
MGi'raj pripada mekanskom razdoblju i da je uloga i
zadaéa blagoslovljenog Poslanika, a.s., kao punovaz-
nog vode jedne ljudske zajednice, sa svim onim $to ta
uloga podrazumijeva, uslijedila kasnije, ta ¢injenica
dokazuje prvenstvo kontempliranja nad djelovanjem,
prvenstvo bivanja nad ¢injenjem. Kao i svi drugi BoZiji
poslanici, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je bio najprije
izabran, isku$avan, uznemiravan i usavrsen, i tek onda
je slat da preobrazi i preuredi svijet. Kada je stigao u
Medinu, on je oblikovao jednu ljudsku zajednicu su-
kladno Bozijoj volji, jer on sam je Zivio, privatno i jav-
no, sukladno toj volji. Obris njegova Zivota je savr$en
pokazatelj, unutar islamskog konteksta, onog uni-
verzalnog nalela koje kaze: ‘da bi se djelovalo dobro,
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mora se biti dobar; da bi se savladao svijet, valja najpri-
je savladati samoga sebe, to jest valja poniziti strasti.”

Ova univerzalna istina trepa biti danas iznova po-
svjedolena vise negoli ikada ranije, kada toliko mno-
go ljudi Zeli da preobrazi svijet, a da nisu preobrazili
sami sebe. Oni zele da se natje¢u sa Poslanikovim,
a.s., postupcima u Medini, a ne nastoje iskusavati ono
duhovno uzdizanje ¢iji vrhunski izrazaj je mi raj. Oni
zele da nametnu izvanjske zakone i1 pravila islama, $to
je po sebi hvalevrijedan ¢in, ali ne nastoje duhovno 1
moralno uzdiéi sebe i zajednicu. Oni na taj nacin na-
ilaze na ¢orsokak, jedan za drugim, i ¢esto se sucelja-
vaju sa nevoljama, kako to historija modernog svijeta,
ukljucujudi i islamski, pokazuje.

Mozda najsjajnija lekeija koju Zivot blagoslovlje-
nog Poslanika, a.s., nudi onim muslimanima koji Zele
primijeniti uéenja islama na spoljasnji svijet jest to da
je blagoslovljeni Poslanik, a.s., postao vladar, vojni
zapovjednik 1 sudac ljudske zajednice postije a ne prije
uspinjanja kroz sve razine egzistencije i kusanja plo-
da duhovnog jedinstva. U sluaju Poslanika, naravno,
nije nikako u pitanju samousavrsenje i reforma. On je
izabran odozgo i usavrsen snagom Boga kroz mele-
kutske sile i djelovanja. Njegov slucaj se razlikuje od
slu¢aja obi¢nih ljudi koji se, zapravo, mogu usavrsava-
ti samo uz pomo¢ poslani¢kog uzora. Ali, ondje gdje
zivot blagoslovljenog Poslanika, a.s., pribavlja lekciju,
i to apsolutno bitnu lekciju, za muslimane jest ono
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unutarnje savr$enstvo koje se dogada u izvanjskom
djelovanju ukoliko je to djelovanje ozbiljeno u skladu
sa Istinom. Ukoliko musliman mora iskreno djelova-
ti (sa #hlasom) i ukoliko, sa islamskog svjetopogleda
motreno, nema djelovanja bez Istine, tad onaj koji
djeluje, mora ponajprije iskusiti Istinu i mora Zivjeti u
skladu s njom. Zivotna putanja osobe, koju muslima-
ni smatraju najsavrsenijim od svih Bozijih stvorenja
predstavlja blistavi primjer ove temeljne istine.
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7.
POSLANIKOV ZIVOT
U MEDINI

LAGOSLOVLJENI POSLANIK, a.s., je usao u
Jesrib koji je kasnije postao poznat kao
Madinah al-nabi (Poslanikov grad) ili, jed-
nostavno, al-Madinah, 12. rebiul-evvela, prve hidzret-
ske godine, $to odgovara 24. septembru 622. godine.
Ovaj grad je u to vrijeme bio duboko podijeljen. On-
dje su postojala dva mjesna plemena Aws (Evs) i Kha-
zraj (HazredZ) koja su kroz pokoljenja bila u sukobu.

Tamo je jos postojala i Zidovska zajednica, koja je u

R

pocetku bila mirna, ali je kasnije uzrokovala probleme
blagoslovljenom Poslaniku, a.s. Ondje su takoder bili
i doseljenici iz Mekke zvani maushajiran (doslovce: oni
koji su se doselili) nasuprot onima koji su pomogli
blagoslovljenog Poslanika, a.s., ansar (doslovce: oni
koji su pomogli da Poslanik i muslimani pobijede).
Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je trebao stvoriti novu
religijsku zajednicu i ujediniti sve te suprotstavljene
clemente u zajednicu utemeljenu na nadelima islama.
Trebao je suprotstaviti se religijskoj opoziciji sastav-
ljenoj ne samo od Arapa nego ¢ak i od Zidova i kr$éa-
na koji su odbili prihvatiti njegovu poslani¢ku misiju,
suprotstaviti se pobuni nekih ¢lanova zajednice koji
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su samo nominalno postali muslimani, 1 stalnoj opa-
snosti izvana, poscbice od Mekanaca koje je do bijesa
dovodila njegova nova pozicija i koji su nastojali da
ga uniste prije negoli on bude kadar uspostaviti novu
islamsku zajednicu. Medutim, najvi$e je blagoslovlje-
ni Poslanik, a.s., pretrpio od onih Medinelija i muthaji-
runa koji su s pola srca bili u svojoj vjeri, a koje Kur'an
¢asni naziva munafikun — licemjeri.

Blagoslovljeni Poslanik, a.s., se, dakle, suoéio sa
ljudima ¢ija odanost je do tada bila u cijelosti iskazi-
vana prema njihovu plemenu a ne prema sredi$njem
autoritetu. Suodio se sa drustvom u kojemu su cen-
trifugalne sile prevladavale i u kojemu nista nije mo-
glo uspostaviti red i jedinstvo tako brzo kao bozanska
objava — koja jest, zacijelo, objava.

Blagoslovljeni Poslanik, a.s., se suodio sa tim ne-
vjerovatno te$kim preprekama sa nedostatnim sred-
stvima. Pa ipak, tokom samog tog vremena Kur'an
¢asni je otkrio svijetu ¢injenicu da je on “Pedat poslan-
stva’... on je Allahov posianik i postiednji vieroviesnik. (Al-
Ahzab, 40) i poslanik ¢iji dolazak je najavio Mesih, sin
Merjemin: A bada Isa, sin Merjemin, recz: O sinovi Israi-
lovi, ja sam vam Allahoy poslanik da vam potvrdim prije mene
objavleni Tevrat @ da vam donesem tadosnu vijest o poslaniku
cije je ime Almad (najivafjeniji ) (as-Saff, 6). Bog je uzdi-
gao njegov polozaj medu poslanicima i podario mu
pobjedu u ovome svijetu dotle da je mala zajednica,
uspostavljena u malom mjestu zvanom Medina, smje-
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stenom duboko u Arapskoj pustinji, ubrzo postala
srcem jedne imperije koja ée se protezati od Kine do
Francuske, srcem koje ¢e muslimanima stoljeéima biti
modelom savriene islamske zajednice muslimana ma
gdje oni mogli Zivjeti.

Prvi i daleko najveéi izazov blagoslovljenom Po-
slaniku, a.s., u pocetku, bio je vojni izazov. Mekanske
vojske, Cesto u suradnji sa plemenima iz okoline Me-
dine, nastojale su na svaki moguéi nacin slomiti me-
dinsku vojsku. Druge godine po Hidzri dogodila se
prva velika bitka u povijesti islama poznata kao bit-
ka na Bedru, koja je do danas ostala biti svetinjom u
umovima i u srcima muslimana, kao najodlu¢nija bit-
ka 1 “sveti boj” (jihad), ukljucujuéi i samo postojanje
islamske zajednice. Mala muslimanska skupina je bila
sposobna pokoriti brojniju i bolje organiziranu me-
kansku armiju u bici izvan Medine. Stari neprijatel;j
blagoslovljenog Poslanika, a.s., Abu Jahl ubijen je u toj
bici, a amidZa blagoslovljenog Poslanika, a.s., ‘Abbas,
zarobljen je i odveden u Medinu. Pobjeda je za mla-
du islamsku zajednicu bila izravni znak s neba. Ona je
konsolidirala mo¢ novorodenog poretka i omogudéila
blagoslovljenom Poslaniku, a.s., da potpiSe ugovor o
saveznistvu sa nekim plemenima oko Medine 1 da oja-
¢a svoju poziciju u tom dijelu svijeta.

Premda su bitka na Bedru i bitke koje ée uslijediti
kasnije bile odlu¢ujuée za Zivot islama i za novu reli-

gijsku zajednicu, koja je bila po volji Bozijoj, blago-
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slovljeni Poslanik, a.s., je te bitke jo§ nazivao “malim
svetim ratom’ (al~jikad al-asghar), a kada su ga neki
ashabi upitali $ta je to onda “veliki sveti rat” (alihad
al-akbar), odgovorio je: “Bitka protiv svoje vlastite
putene due.” Ovaj fadith je savrieni dokaz za &inje-
nicu da islam nije, jednostavno, religija maca. Kada je
Bog uspostavio novi religijski poredak, razlog za to
je bivao sve jasniji bilo kroz niz “svetih ratova” koji su
potiskivali jedan zalazeéi poredak ili kroz polagano
prodiranje u same temelje jedne stare strukture kojoj
je sudeno da se stroposta. Prvi sludaj je slucaj islama,
a onaj drugi je slucaj kr$éanstva. Ali to ni na koji nadin
ne podrazumijeva prirodenu nadmoénost “pasivnog”
nadina prosezanja u onaj “aktivni , posebice ako se
ima u vidu islamsko postivanje svih izvornih religi-
ja, ma koje one bile. Umjesto da zanemaruje pitanje
rata kao da ono nikada nije ni postojalo, islam ga je
ozakonio i na taj na¢in ogranicio. Jitad ne oznacava
ratnicko iskupljivanje, ve¢ oznacava njegovo ogranica-
vanje. Potonja povijest islamskog svijeta, u usporedbi
sa povijestima drugih civilizacija, i ni§ta manje cjelo-
kupnog krs¢anskog Zapada, dostatan je pokazatel;
ove tvrdnje. Islamski svijet, jamacno, nije vodio ratove
nimalo vi$e negoli oni svjetovi u kojima su prevlada-
vale religije koje se u potpunosti protive ratu. Stavie,
ideja totalnog rata i razaranja cijelog jednog naroda
nije, najblaze redeno, potekla iz islamskog svijeta.
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Moderni kriticizam islama 1 blagoslovljenog Po-
slanika, a.s., na temelju bitaka koje su vodene, poput
one na Bedru, a u kojima je sudjelovao i sam blago-
slovljeni Poslanik, a.s., utemeljen je na potpuno kri-
vom razumijevanju uloge i misije utemeljitelja islama.
Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je ozbiljio savrSenstvo ne
povlacenjem iz svijeta na nacin Krista i Buddhe nego
sudjelovanjem u svijetu i preobrazavajuéi svijet, kako
su to ¢inili 1 starozavjetni poslanici-kraljevi poput
Davuda 1 Sulejmana. Islam ne bi mogao postati sveo-
buhvatni nac¢in Zivota bez razmatranja i pitanja rata i
borbe, koji karakteriziraju ljudski Zivot. Islam razma-
tra simpolizam rata u njegovu pozitivnom znadenju,
motreéi zivot kao stalnu borbu izmedu istine i laZi.
Nijedan ¢ovjek ne moze voditi uravnotezen zivot bez
stalne borbe da odrZi tu ravnotezu i da sprijeci nape-
tosti i gibanja, koja odlikuju ljudski Zivot, od razara-
nja sklada koji je rezultat salama (mira) i samog islama
(podloznosti). Islamu je bilo sudeno da na Zemlji us-
postavi taj sklad kroz niz bitaka ograniéene prirode, ali
bitaka sa nevjerovatno dalekoseznim posljedicama.

Vazno je zapaziti da naporedo sa pobjedom u bici
na Bedrui postupnim konsolidiranjem vlasti u mladoj
islamskoj zajednici, druge godine po HidZri, objavlje-
ne su i uspostavljene i neke od najvaznijih institucija
i praksi islama. Tokom bas te godine pravac okretanja
u molitvi (giblak) je promijenjen od Jeruzalema pre-
ma Mekki. Takoder tokom te godine uspostavljen je
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ramazanski post kao vazan islamski obred. Isto tako,
u to vrijeme su utemeljeni obred hodocaséa i klanja
kurbana na deseti zul-hidzdze kao znadajni islamski
obredi, premda je blagoslovljeni Poslanik, a.s., obavio
obred hodoc¢aséa nekoliko godina kasnije. BoZija vo-
lja je bila da tokom te odluéujuée godine, zajedno sa
prvom pobjedom islama na povijesnoj sceni, raznovr-
sne komponente obrednih aspekata islama kao religi-
je budu takoder objavljene i provodene u praksu od
blagoslovljenog Poslanika, a.s., prvi put u Medini.
Mekelije, naravno, nisu odustajali od svog proga-
njanja nakon poraza. Stavike, pokusali su se osvetiti
zbog bitke na Bedru, okupljajuéi golemu vojsku od
3.000 muskaraca, koju je predvodio Abu Sufyan i koja
je marsirala na Medinu treée godine po Hidzri. Una-
to¢ gotovo providonosnom $irenju Bozije religije, u
kojem mora biti i pobjeda i poraza, uspjeha i nevolja
karakteristi¢nih za svako pregnuée u ovda$njem svije-
tu, muslimani su se suéelili sa pogubnim porazom na
mjestu Uhud, gdje je blagoslovljeni Poslanik, a.s., od-
lucio zaustaviti se. Muslimani su se u poc¢etku hrabro
borili i imali su uspjeha sve dok ih sa bo¢ne strane nije
napao poznati ratnik Khalid ibn Walid, koji ée kasni-
je postati jedan od viteza ranih islamskih osvajanja. U
toj bici, naime, ovaj vitez se borio na suprotnoj stra-
ni. Tokom tog napada blagoslovljeni Poslanik, a.s., je
bio ranjen, dok su mnogi bili pomislili da je ubijen,
ali on se povukao s druge strane brda, u zalede bitke 1
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izvan dohvata mekanske vojske. Mnogi muslimani su
ubijeni u toj bici, uklju¢ujuéi i Hamzu, amidzu blago-
slovljenog Poslanika, a.s., ali, $to je veoma zacudno,
Mekelije nisu nastavili svoj put prema Medini, nego
su se vratili natrag u Mekku. Muslimani, medutim,
dok su kusali poraz i gubitak mnogih svojih ljudi,
nisu bili dotu¢eni. Naprotiv, obodreni samim blago-
slovljenim Poslanikom, a.s., i drugim sjajnim viteskim
vodama poput Alije, oni su nastavili svoj put uz jos
veéu odlu¢nost. Posljednji napad mekanskih vojski
na Medinu dogodio se pete godine po Hidzri, kada
je kontingent od 19.000 ljudi mar$irao na Medinu s
nadom da je potpuno pokori. Ovaj put je blagoslov-
ljeni Poslanik, a.s., iskoristio veoma uspjesnu vojnu
strategiju slijededi savjet Salmana Perzijanca, koji je
iskopao hendek oko grada, tako da je bitka postala
poznata kao bitka na Hendeku (a/-bhandag). Dok je
grad lezao pod opsadom Mekelija, nesposobnih da
predu hendek, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je podu-
zeo ¢itav niz diplomatskih poteza koji su mu pomogli
da pregovara i sklopi mir sa jednim brojem plemena iz
okoline Medine. Taj ¢in, uz frustraciju zbog nemoguc-
nosti prelaska preko hendeka oko grada, obeshrabrio
je Mekance koji su, najzad, odludili podiéi opsadu i
vratiti se u Mekku. Postupajuéi tako, muslimani su se
pribliZili posljednjem ¢inu u obrambenoj fazi Zivota
islama u Arabiji. Od tada ée oni postati ne samo jo$
jedinstveniji negoli ikada ranije, nego ¢e ubrzo pora-
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sti njihov broj i zapodet ¢e ekspanziju koja ¢e uskoro
ukljuditi cijelu Arabiju.

Iskustvo ovih pogibelji, koje su prijetile cijeloj
medinskoj zajednici, i samo je pripomoglo oévrééenju
ovog nanovo uspostavljenog drustva. Ali stvarni inte-
grirajudi princip je bila, naravno, sama islamska religi-
ja kako ju je ve¢ primjenjivao blagoslovljeni Poslanik,
a.s., na svakidasnji Zivot kao i na probleme religijske,
intelektualne i tehnicke naravi. Kao vladar, sudac i uéi-
telj Poslanik, a.s., je bio kadar oblikovati raznovrsne
clemente u “narod”, u islamskom znaéenju te rijei, u
ummu. Vel $este godine po Hidzri umma je postojala.
Islamsko drustvo je veé bilo rodeno kao posebna re-
ligijska zajenica koja ée uskoro obgrliti znacajan dio
¢ovjecanstva. Bilo je to vazno postignuée posljednjeg
Bozijeg Poslanika, a.s., koji je uspio preobraziti hete-
rogenu populaciju u ammu u tako kratkom vremenu u
kojem se branio od najveéih moguéih izvanjskih po-
gibelji 1 dok je zasijavao sjemenje duhovnosti u srca i
duse onih prisnih drugova koji su trebali prenijeti aro-
mu islamske duhovnosti nadolazeéim pokoljenjima.

Premda je Medina sada bila utemeljena kao sredi-
Ste islama, teznja za Mekkom je postajala snaznijom
negoli ikada ranije, posebice otkako je Bog naloZio
hodocdasée u ovaj drevni Ibrahimov, a.s., grad, hodo-
¢a$ée kao dio obaveznih obreda nove religije. Blago-
slovljeni Poslanik, a.s., je produbio unutarnji poticaj
da se obavi hododasée ili al-4ajj, 1 sada, kada je stvorio

59



S.H. Nasr: Muhammed — éovjek BoZiji

islamsku ummu u Medini i od nje otklonio izvanjske
opasnosti, odluéio je obaviti malo hodo¢adée ili ‘umrau
na kraju $este godine po Hidzri. Sa ovim naumom on
je krenuo prema Domu Bozijem, kre¢udi sa mnos-
tvom sljedbenika ka blizini Mekke. Mekanci, osjeéa-
juéi opasnost od prisutnosti blagoslovljenog Poslani-
ka, a.s., u gradu, zabranili su mu ulazak u rodni grad.
Stoga je on bio primoran da se utabori izvan grada u
mjestu zvanom Hudaybiyyah. Misleéi da se ovaj pro-
blem mozda moze razrijesiti pregovorom, on posla
‘Uthmana kao svog izaslanika da razgovara sa Mekeli-
jama i da saceka njihov odgovor.

Izaslanik se, medutim, nije odmah vratio, kako je
Poslanik, a.s., oéekivao, i za blagoslovljenog Poslani-
ka, a.s., i njegove sljedbenike nasta golema kriza. Nisu
se mogli udaljiti bez odgovora niti su mogli krenuti
naprijed bez vojnog sukoba za koji su bili slabo pri-
premljeni, po$to su oni krenuli s nakanom da hodo-
daste. Svaki pojedinac medu muslimanima je postao
svjestan kritiéne naravi sukobljavanja. Ashabi dodose
blagoslovljenom Poslaniku, a.s., i dado$e mu prisegu
pod drvetom, zavjetujuéi se da e se boriti za njega i
islam do posljednjeg daha. Bijase to novi savez oda-
nosti i prisezanja stvoren iz medu blagoslovljenog Po-
slanika, a.s., i mlade islamske zajednice toga vremena,
$to je veoma vazno za potonju religijsku povijest te
zajednice. U trenutku kada se spremao donijeti ko-
na¢nu odluku u toj krizi sa dalekoseznim posljedi-
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cama, Mekelije su odgovorili da ée muslimanima biti
dopusteno da obave umru, ali tek naredne godine. U
vaznoj diplomatskoj odluci koja odrazava upeéatljivo
drzavnistvo, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je prihvatio
ponudu, a to primirje je postalo poznato kao Ugovor
na Hudaybiyyi. Muslimanima je bio dopusten pristup
svetili$tu, a neposredni vojni sukob, koji bi morao
imati nepredvidive posljedice po muslimane u tom
posebnom trenutku, izbjegnut je.

Sa ovog gledista motreno, ovakav tok stvari je bio
u korist muslimanske zajednice i novorodeno drus-
tvo se pocelo brzo Siriti izvan oblasti Medine. U sed-
moj godini po Hidzri muslimani su se borili i osvo-
jili oaze Hajbera, Zidovsku koloniju ¢iji ¢lanovi nisu
bili prognani nego, kao “narod Knjige”, smatrani su
religijskom manjinom koja je plaéala porez. “Ljudi
knjige” su tretirani sukladno uvjetima s kojima su se
suceljavali muslimani, ali tako nisu bili tretirani samo
zidovi, kr$éani 1 Sabejci, nego i zoroastrovei 1, kasni-
je, Hindusi, budisti i drugi. Nacelo univerzalnosti
objave izloZeno je u Kur'anu &asnom, a postupanje
prema nemuslimanskim religijskim zajednicama koje
su posjedovale objavu spustenu s neba, kako je to po-
kazano na primjeru postupanja blagoslovljenog Po-
slanika, a.s., prema zidovima u Hajberu, posluzilo je
kao usmjeravajuée nacelo za islam dok se Sirio diljem
svijeta tokom narednih stoljeca i susretao sa brojnim
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religijskim zajednicama, pocevsi od onih u Kini do
onih u Africi.

Tokom bitke na Hajberu Alija, koji je bio na stra-
ni blagoslovljenog Poslanika, a.s., sve vrijeme teske 1
odsudne borbe, pokazao je nesvakida$nju sréanost i
hrabrost. On je, zapravo, sudjelovao sa blagoslovlje-
nim Poslanikom, a.s., u svakom boju osim u bici na
Tebuku. Ali su na Hajberu njegova snaga, hrabrost i
smionost u borbpi bili takvi da su postali predmet pre-
pri¢avanja posvuda medu muslimanima. Alija nije ni-
kada okrenuo leda neprijatelju, niti u jednoj bici, ali
posebno na Hajberu je njegova primjerna hrabrost
obrnula tok stvari i omogucila pobjedu muslimanima.
Njegov naslov “lav Boziji” (asadullar) je ondje posvje-
doden u svojoj punoj zbilji i to u veéoj mjeri negoli
ikada ranije.

U toku iste godine, kako se islam $irio dalje u
Arabiji, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je usmjerio svo-
ju paznju prema okolnim zemljama i odlucio pozva-
ti vladare susjednih zemalja u novu vjeru. Razaslao
je pisma perzijskom 1 bizantskom caru, abesinskom
i koptskom kralju da prihvate novu religiju. U jed-
nostavnom, a uzvisenom stavu on se predstavio kao
“poslanik BoZiji” (rasulullak) i pozvao ove vladare da
prigrle novu religiju koju je objavio Bog, da prigrle a/-
islam.

Tokom osme godine po Hidzri blagoslovljeni Po-

slanik, a.s., je obavio wumra, kako je i dogovorio prema
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ugovoru sa Hudejbije. Nakon godina izbivanja dale-
ko od svog rodnog grada, za njega je razlog goleme
radosti 1 zadovoljstva bilo to $to je bio kadar vratiti
se ondje, posebno stoga $to je po prvi put predstavio
jedan od sredi$njih obreda islama. Samo hodocasée se
odvijalo u miru i ti$ini. Njegova najznacajnija politi¢-
ka posljedica je bio prelazak na islam “nekoliko vaznih
mekanskih osoba, ukljuéujuéi poznatog vojskovodu i
ratnika Khalida ibn Walida i Amra ibn al-’Asa. U me-
duvremenu, mnoge druge znadajne osobe, kao sto je
Abu Sufyan, predvidajuéi razvoj dogadaja, poéele su
potajno planirati da prihvate ideju islama, a da se ne
osramote.



8.
OSVAJANJE MEKKE T POSLJEDN]JE
GODINE POSLANIKOVA ZIVOTA

ESILO SE, KONACNO, u toku ramazana, osme
godine po Hidzri, da je blagoslovljeni Po-

slanik, a.s., krenuo sa golemom vojskom,

& S
@
koja se sastojala od ensarija 1 muhadZira, i od mnogo-
brojnih beduina, prema Mekki. Mekelije, uvidajuéi
bespredmetnost pruzanja otpora, odludili su da se
predaju. Njihov voda Abu Sufyan izasao je iz grada
predajuéi se blagoslovljenom Poslaniku, a.s., i prigr-
lio islam. I tako, ovaj najslavniji od svih sinova Mekke
Muhammed ibn ‘Abdullah — mir i blagoslovi BoZiji na
njemu — ude bez borbe u svoj rodni grad, iz kojega je
bio prisiljen otiéi. Siroée koje je toliko pretrpjelo, kao
dijete, i koje je bilo proganjano na sve moguée nadine
nakon $to ga je Bog izabrao za svoga glasonosu, sada
je uslo u grad Boziji u punoj slavi i kao vladar ljudske
zajednice i cijelog Bozijeg stvaranja.

Gotovo su sve Mekelije primile islam, i blagoslov-
ljeni Poslanik, a.s., buduéi najsavrienije ljudsko biée, a
ne biée oholo zadignute glave usljed beznadajne ljud-
ske slabosti kao $to je poriv za osvetom, prihvatio je s
osje¢ajem velikodusnosti 1 plemenitosti predaju svih
onih koji su mu se donedavno toliko opirali. Dokle
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god su svojim rije¢ima izricali da su muslimani, bilo
im je oprastano i bili su primani u novu zajednicu. On
osobno nije zamjerao niti je pokazivao ikakvu vrstu
odbojnosti, jer njegov cilj je bila uspostava novog po-
retka utemeljenog na istini i pravdi, a ne na osobnoj
osvetoljubivosti ili odmazdi zbog svih djela pocinje-
nih protiv njega i njegovih drugova.

U istoj mjeri u kojoj je blagoslovljeni Poslanik,
a.s., oprastao ljudskim bi¢ima, on se takoder odluéno
protivio idolatriji paganskih Arapa. Njegova srdzba
nije bila usmjerena protiv pojedinaca koji su trazili
oprost 1 prigrlili islam, bilo to s osjeéajem ozbiljnosti
ili, pak, proradunatosti, nego je bila upravljena protiv
idola krajnje materijalne i pojedinaéne naravi, koji su
zakr¢ili Dom BoZiji i zatomili njegovu izvornu Cisto-
tu kao obitavali$ta prisutnosti Jedinoga koji nema lika
niti Ga idol moZe oéitovali ili odraziti. Blagoslovljeni
Poslanik, a.s., je u$ao u Ka’bu i naredio da se poruse i
uniste svi idoli. Alija je bio taj koji je najve¢ma pomo-
gao u izvrsenju te zapovijedi, lomeéi najtezeg i naj-
veéeg medu idolima, takozvanog Hubala. Blagoslov-
ljeni Poslanik, a.s., je takoder nalozio da se odiste svi
zidovi Ka'be od likova koji su bili naslikani na njima,
osim lika neporoéne Merjeme 1 Isaa, a.s., stavljajuéi
svoje ruke na njih.

Ovaj znacajan ¢in nije simpolizirao samo postova-
nje islama prema ovim dvjema li¢nostima postovanje
izrazeno u mnogim stavcima Kur'ana éasnog, nego je
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simbolizirao i temeljnu razliku izmedu jednog idola
ili lika rezana u kur’anskom znadenju rijedi i simbo-
la povezivanog sa svetom umjetnoséu. Idoli arapskog
paganizma bili su, jednostavno, ljudskom rukom na-
pravljeni kipovi koji ne odrazavaju nebesku stvarnost
nego ¢isto ljudske elemente. Oni su predstavljali ido-
le (zvane sanam ili wathan) u Kur'anu éasnom koji su
¢inili temelje idolatrije tako suprotstavljene islamskoj
perspektivi i duhu Kur'ana &asnog. Tradicionalne kr-
s¢anske liénosti, koje je zastitio blagoslovljeni Posla-
nik, a.s., medutim, bile sunaslikane sukladno naéelima
svete umjetnosti 1 mjerilima i metodama primljenim
kroz melekutsko nadahnuée po svetome Luki. Stoga
su oni bili potpuno drugadije naravi. To nisu bili ido-
li nego simboli koji odrazavaju Boziju prisutnost u
skladu sa nacelima i mjerilima jedne druge religije ¢ije
perspektive su dopustale takvo religijsko predodava-
nje. Zasti¢ivanjem tih slika blagoslovljeni Poslanik,
a.s., nije samo potcrtao razliku iz medu jednog idola i
svetog lika, nego je i istakao da, premda islamska per-
spektiva nije dopustala predstavljanje u svojoj svetoj
umjetnosti, to nije znacilo da je takvo predstavljanje
bilo nezakonito u svetoj umjetnosti jedne druge reli-
gije sa drukéijom strukturom i perspektivom.
Pobjedonosni ulazak u Mekku je, nesumnjivo, bio
vrhunac zemaljskog Zivota blagoslovljenog Poslanika,
a.s., 1 bile su to krunske godine trpljenja i neprestane
borbe da se uspostavi Bozija religija na Zemlji. Bio je
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to trenutak zanosa koji je u najpotpunijem smislu ot-
krio plemenitost duse blagoslovljenog Poslanika, a.s.,
sa svom njegovom darezljivosti i velikodusnosti.

Kur'an &asni izrazava uzvi§enost tog trenutka u
sljedeéem stavku:

U ime Allaha, Milostivog, Samilosnog! Kada Allahova
pomol'i pobjeda dodu, i vidis [jude kako u skupinama u Allaho-
va vjeru ulage — tivelicaj Gospodara svoga hvaled; Ga i moli Ga
da ti oprosti, On je wvijek pokajanje primao. (an-Nasr-1-3)

U najveéoj mjeri je to znacilo ukazivanje na pobje-
du u borbi za Mekku, koja je takoder vrhunac pobje-
de samoga islama, $to i Kur'an &asni istide:

M éemo ti dati sigurnu pobjedu da bi ti Allak ranije i ba-
snije krivice oprostio, da bi blagodat svoju tebi potpunom ucinio,
da bi te na pravi put uputio i da bi te Allah pobjedonosnom
pomodi pomogao. (al-Fath, 1-3).

Pobjedonosni ulazak u Mekku je takoder pred-
stavljao klju¢ za dominaciju islama nad cijelom Arabi-
jom. Nakon svr$avanja poslova u Mekki, blagoslovlje-
ni Poslanik, a.s., se sucelio sa plemenom Khawazin u
sredi$njoj Arabiji na Hunejnu. Stragna bitka se vodila,
u kojoj su muslimani pobijedili izuzetno tesko. Po-
tom je on krenuo naTa'if, koji je zbog svojih utvrdenih
zidina pruzao nepopustljiv otpor. Promjena srca sta-
novnika je, zapravo, bila ono sto je, najzad, dovelo taj
grad na stranu islama. Uvidajuéi istinitost nove nebe-
ske poruke i pobjedu koja ju je pratila, narod Ta'ifa je

prigrlio islam i predao se dobrovoljno. Na taj nacin su
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glavni gradovi Arabije svi odreda, prigrlili islam. Sta-
novnici Medine su, zacijelo, postali zabrinuti, bojeéi
se da ¢e ih blagoslovljeni Poslanik, a.s., sa Mekkom i
Ta'ifom u muslimanskim rukama, napustiti i otiéi iz
Medine, proglasavajuéi rodni grad prijestonicom isla-
ma. Ali nije bilo tako. Nakon ovih osvajanja blagoslov-
ljeni Poslanik, a.s., je odagnao strahove ensarija i vratio
se u Medinu, koja ubrzo postaje, religijski i politicki,
prijestonicom Arabije.

Devete godine po Hidzri postizanje cilja blago-
slovljenog Poslanika, a.s., da ujedini cijelu Arabiju pod
zastavom islama bilo je u odlu¢ujuéoj etapi, kada su
mnogi izaslanici iz plemena diljem Arapskog poluo-
toka poceli dolaziti da bi prihvatili islam 1 prisegnuli
posljednjem Bozijem Poslaniku, a.s. U meduvreme-
nu, odluéeno je da se i Sjeverna Arabija stavi pod vlast
islama 1 da se iskupi za gubitke koje su muslimani
ranije pretrpjeli na tom prostoru. Blagoslovljeni Po-
slanik, a.s., je osobno vodio mar§ na Tebuk, gdje su
muslimanske vojske postigle uspjeh. Ugled islama je,
zacijelo, rastao tako zna¢ajno da su se neke lokalne kr-
s¢anske i zidovske vode na tom prostoru potéinili bla-
goslovljenom Poslaniku, a.s. Ova pobjeda na sjeveru
je bila posebno vazna, jer suu tom trenutku u Medini
postojale ncke scktaske snage i centrifugalne teznje
arapskoga drustva koje su se suprotstavljale jedinstvu
stvorenom snagom nove religije.
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Naporedo sa Sjevernom Arabijom, Juzna Arabija,
uklju¢ujuéi Jemen, ‘Uman i Bahrayn potpali su pod
vlast islama i u potpunosti su postali muslimanskim
krajevima jos za zivota blagoslovljenog Poslanika, a.s.
Ova oblast je bila pod snaznim perzijskim utjecajem
i, vjerovatno, to su bili prvi prelasci Perzijanaca na
islam — pored Salmana al-Farisija — koji su dogli iz tih
krajeva. Ono §to je posebno zanimljivo jest to da je
taj prostor, posebice Jemen, prigrlio islam bez ikakvih
osvajanja od muslimanskih vojski. Veliki jemenski du-
hovnjak Uways al-Qarani je slusao o blagoslovljenom
Poslaniku, a.s., i odazvao se njegovu pozivu a da ga
uopée nije ni vidio. On je iz ljubavi prema blagoslov-
ljenom Poslaniku, a.s., do$ao izdaleka, iz ljubavi koja
je kroz pokoljenja simbolizirala, u oéima islamskih mi-
stika, ljubav ¢ovjeka Bozijeg prema svome Stvoritelju
i naroditu duhovnu posveéenost u bozanska tajanstva.
Calnovi awaysis mistiénog bratstva do danas &ine po-
sebni ogranak sufizma utemeljen na inicijaciji u koju
uvodi tajanstveni, u zeleni turban odjeveni poslanik
Hadir ili Hidr umjesto neki obiéni, ljudski duhovni
ucitel;.

Sto se tide Salmana al-Farisija, on je, takoder, po-
stao znameniti duhovnjak ranoga islama 1, zacijelo,
kao 1 ¢lanovi awaysis duhovnog bratstva, prikljudio se
Aliji kada je ovaj postao halifa. Salman je bio prvi Per-
zijanac koji je prigrlio islam, kao $to je i Bilal, osoba
koja je pozivala ljude na molitvu jo$ za Zivota blago-
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slovljenog Poslanika, a.s., bio i prvi crnac koji je po-
stao muslimanom. Oba ova ¢ovjeka su bili odveé dragi
Utemeljitelju islama, a.s., 1 bili su kao ¢lanovi njegove
obitelji. Njihovo prisustvo simbolizira brzo $irenje
islama medu Perzijancima i crncima. Poslije Arapa,
Perzijanci i crnci su, zapravo, bili ti koji su prigrlili
islam u velikom broju prije drugih velikih etnic¢kih
skupina kakve su Turci, Indijci i Malajci.

girenjem islama na Sjevernu i Juznu Arabiju ostva-
rila se vizija blagoslovljenog Poslanika, a.s., da kroz
islam objedini Arabiju i stvori drustvo utemeljeno na
pravdi i vrlini. Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je bio ka-
dar ujediniti zaraena plemena, bogate i siromasne,
mo¢ne i slabe u dru$tvo u kojemu je razlika utemelje-
na na plemenitosti duse i poboznosti. On je bio u sta-
nju ozhiljiti na Zemlji istinu sadrzanu u ovom stavku
Kur’ana ¢asnog:

O Gudi, Mi vas od jednog covjeka i od jedne Zene stvaramo
i na narode i plemena vas dijelimo da biste se upogpali. Naju-
Lledniji kod Allaha je onaj koji Ga se najvise boji, Allah uistinu
sve gna i nije Mu sériveno nista. (al-Hugurat, 12)

Koncem desete godine po Hidzri blagoslovljeni
Poslanik, a.s., je odludio obaviti po prvi put potpu-
no islamsko hododasée u Mekku, na kojem bi samo
muslimani bili prisutni u Domu Bozijem 1 njegovom
prostoru sukladno praksi koja je od tada stalno slije-
dena. To hodocdasée, koje je ustanovilo 44ji kao Eisto
islamsku instituciju, bilo je takoder odredeno da bude
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“opro$tajno hododasée”. Ono je oznadilo kona¢no
postignuée onog neusporedivog zivotnog djelovanja
najsavrienijeg BoZijeg stvorenja. Sustina nezaboravne
propovijedi blagoslovljenog Poslanika, a.s., tom pri-
godom, koja je odjekivala srcima i umovima muslima-
nastoljeéima, sadrZana je u ovim poznatim kur’anskim
stavcima koji su takoder dali ime islam religiji koju je
donio Muhammed ibn ‘Abdullah,a.s.:

Danas sam vam vieru vasu usavesio i blagodat svoju prema
vama upotpunio i zadovoljan sam davam islam bude viera. (al-
Ma’ida, 3)

Svecani govori koje je odrzao blagoslovljeni Po-
slanik, a.s., u toku ovog “oprosnog hodoéaséa” bili su
krajnje elokventni i lijepi, sukusirajuéi u sebi uéenja
islama i njegov vlastiti Sunnet kojeg je oporucio musli-
manskoj zajednici. Evo, mozda, naj¢e$ée spominjanog
govora kojega je odrzao devetog zul-hidZdZea desete
godine po HidZri, pred kraj hadzskih obreda “opro-
snog hododa$éa” na Arefatu:

Svaka tvala pripada Bogu. Mi Ga hvalimo; iséemo

Njegovu pomoé i oprost; Njemu se obracamo. Tragimo

utociste kod Njega od zala nasih vlastitih i od (i po-

sljedica nasih djela. Nema toga ko Ce u gabludu odvesti
onoga koga On na pravi put navodi, i nema toga ko

Ce na pravi put uputiti onoga koga On na stranputicu

okrene. Svjedocim da je samo On istinski Bog, bex ikog

Njemu ravnog, i sviedocim da je Muhammed Njegov

106 i Njegov postanik. Opominjem vas, robovi Bogjji,
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da se Boga bojite i savjetujem vam da Mu postusni bu-
dete, a govor svoj Zapocinjem sa onim $to je dobro.

A sada da nastavim dalje, o [judi, postusajte me; ja éu
vam prenijeti poruku, jer ja ne Zpam da (i fu vise ikada
imati priliku da vas sretnem, nakon ove Jodine, na ovo-
me mjestu. Ljudi, xaista vasi <ivoti, vasa imanja i vasa
cast sveti su i nepovredivi sve dok se ne pojavite pred
vasim Gospodarem, kao 5to je svet ovaj dan vas u ovom
vasem gradu. Vi éete, Racijelo, sresti svoga Gospodara
i On Ce vas pitati 24 vasa djela. Pocujte, nisam (i ja
prenio poruku? Boge, budi mi sviedokom! Stoga, onaj
ko raspolage sa bilo kojom istinom dugan je prenijeti je
0s0bi koja Ce je pohraniti u sebi. Pocujte, ko god ucini
neko o, samo je on a njega odgovoran. Nijedan sin
nije odgovoran a ocin svoga oca niti je otac odgovoran
Ra Klocin svoga sina.

Lijudi, postusajte moje rijeci i ragmislite o njimal Mo-
rate pati da je musliman drugom muslimanu brat i
da su muslimani braca. Nista sto pripada njegovom
bratu muslimanu nije dopusteno, osim onoga Sto mu
ovaj doyoli. Stoga, ne smijete medusobno visiti prisilu.
Bozge, nisam (i ja prenio poruku? Znajte, cijeli dZa-
hilijet je strpan pod moja dva stopala. Krvne osvete i3
doba dZahilijeta su oprostene. Prva krvna osveta koju
sam ponistio zacijelo je ona 16n Rabiah ibn Haritha
koji je podizan u plemenu Sa 'di koga je ubio Hudhail.
Zanimanje Za vrijeme dahilijeta je dokinuto. Alf vi
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Cete primiti svoju bastinu. Ne Cinite nasilje i vama se
nasilje nece ciniti. Bog je odredio da ne postoji nikakva
kamata. Prva kamata koju sam ja dokinuo je kamata
Abbasa ibn “Abd al-Muttaliba. Ona je, 3acijelo, u
potpunosti dokinuta.
Lijudi, bojte se Boga u vexi sa Zenama. Vi ste ik ugeli sa
istinom BoZgjom, a njikove privatne posjede ste ovjero-
vili rijeciu Bogijom. Zacijelo ste dobili neka prava nad
svojim Zenama, a vase Zene su dobile neka prava nad
vama. Vase pravo nad njima je da one ne smiju ni sa
kim, koga vi ne volite, oskrnaviti vase postelje, i da one
ne smiju dopustiti ikome koga vi ne volite (da ulazi)
u vas dom. Ako one ucine takvo sto, tad vam Bog daje
pravo da ih prekorite, da se rastavite od njif u postelji
i da ih osinete, ali ne pregrubo. Ukoliko se one obug-
daju, tad im od vas po pravdi pripada uzdriavanje i
odijevane.
Znajte, sa lubazposéu primite preporuku koja vam je
data u vezj sa Senama. Jer one su sredovjecne Sene (ili
pomagateljice ) vase. One nista 3a sebe ne posjeduju, a
vi od njih ne mogete imati vise od toga. Ako vam se one
pokoravaju na takay nacin, vi tad s njima ne smijete
postupati nepravedno. Zar ja nisam prenio poruku?
Boge, budi mi svjedokom za to!
Ljudi, postusajte i pokorite se, pa makar i sakati abe-
sinski 106 bio vas viadar koji vrii naloge Knjige Bogjje
meduvama! Ljudi, Bogje, zacijelo, svakom odvas odre-

73



S.H. Nasr: Muhammed — éovjek BoZiji

74

dio njegove dugposti. Nijedna oporuka nije punovagna
R4 jednog nasljednika niti je ijedan testament Zakonit
ukoliko odobrava vise od jedne trecine (nasfjedstva).

Dijete pripada (zakonitom ) braku, a bludnika sledu-
Je samo kamenovanje. Na onome koji pripisuje (svoje
rodoslovije ) nekom drugom doli svome ocu i na onome
koji povjerenu stvar pririce nekom drugom a ne svome
povjeriocu, prokletstvo je Bogije, i prokletstvo meleka i
Gudi. Od takvoga Bog nece primiti pokajanje niti vr-
linu.

O ludi, Sejtan je xaista nesretan stoga sto nikada nece
biti Stovan u ovof vasof xemlji. Ali, on je zadovoljan da
mu se podlogite u nekim drugim stvarima a koje vi
mislite da su bexpacajne u vasim postupcima. Stoga
budite oprexpi u svome vierovanju. Ja sam vam, 3a-
cijelo, ostavio nesto i budete (i to cuvali, nikada necete
skrenuti s puta — jednu ociglednu stvat, to jest Knjigu
Boggju i Sunnet Bogjjeg Poslanika, a.s.

O Gudi, dosao mi je DZibril, prenio mi selam od moga
Gospodara i kazao mi: "Zaista, Bog Svemolni i Uyi-
Seni je oprostio mome narodu na ‘Arefatu i kod Svetili-
Sta, (oprostivsi ) im njihove nedostatke.”

Unmar ibn al-Khattab je ustao i kazao: Poslanice Bo-
Ziji, je li samo nama oprostio?” A Poslanik, a.s., odgo-
vori: Vama i onima koji ée dodi iza vas, sve do Dana
ponovnog proZivlenja.’



8. Osvajanje Mekke i postjednje godine Poslanikova Zjvota

A i Cete © 3a mene biti pitani, pa Sta Cete tad kazati?
Oni rekose: "Sviedodimo da si prenio poruku, da si is-
punio (svoju dugpost ) i opomenuo nas.”
Potom on rece, podiZuci svoj kagiprst prema nebu i
pokazujudi prema narodu: Boge, budi mi sviedokom!
Boge, budi mi svjedokom!

(Iz djela Maulana M. Ubaidul Akbara, Tz Orations of

Muhammad (Muhammedovi govori), Lahore, 1954,

pp- 79-78, uz stanovite izmjene).

Na povratku iz Mekke u Medinu desio se zname-
niti dogadaj na Ghadir Khummu, blizu jedne oaze,
dogadaj koji vréi utjecaj na povijest islama sve do dana
dana$njeg. U tom mjestu se desilo da je, prema jednoj
skupini muslimana zvanih “pristalice Alija” (s4i'at al-
‘A7) i kasnije poznatim kao §iije ili $i'ah, blagoslovlje-
ni Poslanik, a.s., izabrao Aliju za svoga nasljednika i
bastinika. Sunijski izvori takoder ukazuju na taj doga-
daj kod Ghadir Khumma, ali ga, razumljivo, tumade
na drukéiji nadin. Za njih pohvala blagoslovljenog Po-
slanika, a.s., Aliju éak kao njegovu “nasljedniku” nije
oznacavala politi¢ko nasljedstvo, kako su to sunijski
pravnici kasnije razumijevali. U svakom sluéaju, ovaj
dogadaj je povijesni dogadaj koji simbolizira i takoder
kristalizira razliéite perspektive sunizma i Siizma ¢ak i
za zivota blagoslovljenog Poslanika, a.s., i u znacenju
koje izvanjski oituje ono $to je veé postojalo u dusi
utemeljitelja ove religije. Jer, ove dvije glavne inter-
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pretacije islama, obje pravovjerne i smjestene, snagom
Providnosti, unutar islamske objave kako bi objedinile
razli¢ite mentalitete i tipove unutar jedinstvene per-
spektive islama, jamaéno odrazavaju dvije dimenzije
unutar due blagoslovljenog Poslanika, a.s., a odrazila
su se i u najblizim njegovim saradnicima.

Nijedna religija kojoj je sudeno da obuhvati mno-
ge narode i narodnosti ne moze biti ograni¢ena samo
jednim tumadenjem, jer jednoumnost ne oznacava
jedinstvo nego njegovu antitezu. Unato¢ svim po-
vijesnim sukobima i napetostima, jedinstvo islama
nije bilo nikada razoreno od strane sunijsko-$iijskim
neslaganjem viSe negoli su ga razorile Cetiri sunijske
pravne $kole. To jedinstvo je danas u opasnosti usljed
uvlacenja modernizma u svim njegovim formama,
ukljuujuéi religijski fanatizam sukladan neprijatelj-
skim modelima i uklju¢ujuéi manipuliranje meduna-
rodnih politickih snaga sunijsko-Siijskim razlikama,
a ne tumacenja Ghadir Khumma koji tvori izvanjsko
kristaliziranje sunijsko-$iijskih razlika koje su se jedi-
no ispoljile u onom providonosnom trenutku koji je
ograni¢en na samoocitovanje kroz tok islamske povi-
jesti.

Bilo kako bilo, evo kazivanja o Ghadir Khummu i
¢uvenom govoru blagoslovljenog Poslanika, a.s., pre-
ma jednom tradicionalnom Siijskom izvoru:

Kada su se 3avrsili hodolasnicki obredi, Poslanib, a.s.,
pracen Alijom © muslimanima, napustio je Mekku.
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Prije stizanja u Medinu, on se zaustavio u mjestu koje
nikada ranife nije bilo mjesto Zaustavljanja karavana,
Jer ondje nije bilo ni vode ni pasnjaka. Raglog utabore-
nja na tom mjestu bio je onaj uzyisent stavak Kur ana
koji s snagno spustio na njega, nalaguci mu da Aliju
postavi xa halifu. Poslanik je i ranije primao priop-
Cenja sa istim naumom, ali bex i3ricitog oxpacavanja
trenutba 3 Alijino postavljange a halifu koje je, nai-
me, on odloZio kako ne bi izazyao protivijenje, a done-
kle je to cinio i 3pog viere. Da je skupina hodocasnika
prosla Ghadir Khumm, njeni clanovi bi se razisti na
raxpe strane; stoga je Gospodar univerzuma htio da svi
budu sakuplieni na tom mjestu kako bi svi mogli cuti
ono Sto e se kagati Zapoviedniku viernih, da bi dokag u
vexy s tim bio potpun i da nijedan musliman ne bi imao
ispriku da nije prisustvovao tom imenovanju.

Ovo jie bila poruka od Najuzyisenijeg: “O Poslanice,
kazuj ono 5to ti se objavljuje od Gospodara tvoga! —
ako ne ucinis, onda nisi dostavio poslanicu njegovu — a
Allah Ce te od ljudi stititi. Allah zaista nee ukazati
na pravi put narodu koji neée da vieruje.” (al-Maida,
67 ) Bududi da je time na odlucan nacin bilo nalogeno
Postaniku, a.s., da imenuje Aliju svojim nasljednitom
i xaprijeceno kagpom ukoliko to odlogi u casu kada je
Bog postao njegov xastitnik, tad se Poslanik, a.s., 3a-
ustavio na tom neobicnom mjestu, a muslimani su se

okupili oko njega.
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Posto je dan bio veoma vrué, nalogjo im je da se sklone
ispod nekakvih grmova. Naredivsi da se sakupe sva ka-

milja sedla i da se nacini nesto kao podij ili govornica,

Postanik, a.s., je zapovijedio svome glasniku da sakupi
lude oko njega. Velina ljudi je vezala svoje ogrtact oko

stopala kako i se 2astitili od nesnosne vreline. Kada

su se svi ljudi sabrali, Poslanik, a.s., se popeo na po-

dij nacinjen od kamilje opreme i, poxivajuci sebi Za-

poviednika viernih, postavio ga je sebi s desne strane.

Mukammed, a.s., je tad zahvalio Bogu, a potom im

se obratio dirljivim govorom u kojemu je navijestio svoju

smrt i kazao: ‘Pozyan sam na kapiju BoZiju i blizu je
cas kada Cu otili k Bogu, biti gakriven od vas i ragdvo-

Jen od 0vog ispragpog svijeta. Vama ostav(jam Knjigu

Bogjju blagodaredi kojoj, sve dok je medu vama, nika-

da necete alutati. Ostavljam vam clanove moje obitelji
koji nece biti odvojeni od Knjige BoZjje sve dok se oboje
10 ne pridrugi meni na veelu Kawthar.” Potom je povi-

Senim glasom upitao: Nisam i vam ja dragi od vasih

vastitih Evota?’, a (udi su mu potvrdno odgovorifi.

Potom je uzeo Alijine ruke i podigao if tako visoko da

se ukazala Gjelina njegovih paguha, i kazao: Ko god
usrdno prifvaca mene kao svoga ucitelja, tome je onda i
Aljja isto to. Gospodaru, budi prijatelj svakom prijate-

lju Alijinom i budi neprijatel] svim njegovim neprijate-

ljima; pomogy onima kofi njemu pomagu i okreni se od
svik onik kofi njega napuste.”



8. Osvajanje Mekke i postjednje godine Poslanikova Zjvota

Zamalo je bilo podne i najyreliji dio dana. Poslanik,
a.5., je 5isao sa govornice i klanjao dva rek ata nama-
R4 bas u casu kada je Sunce bilo u genitu. Proucen
Jje exan, Poslanik, a.s., i ostali muslimani su klanjali
podne-namag, postije cega je on otisao u svoj Satot, pored
kojega je, po njegovos naredbi bio podignut Sator Zapo-
viednika viernih. Kada je Alija sjeo u sator, blagoslov-
lfeni Poslanik, a.s., je zapovijedio muslimanima da u
skupinama sacekaju Alija, cestitaju mu na njegovom
primanju imamata, poxdravfjajuci ga kao apovjed-
nika i kralja viernih. Sve to su cinili i muskarci i Zene,
a niko se prigodom Alijina postavljanja za imama nife
pojavio radosniji od Umara. . .
Predaje, koje mi sada slijedimo, kagu da je ondje (na
Ghadir Kéummu) blagoslovijeni Poslanik, a.s., nare-
dio da se podigne govornica od kamena na koju se on
popeo i kazao sledece: Bogu pripada hvala i klanja-
nje, neka je uzvisen On u svojoj jedinosti i slavan u svo-
me gospodstvu! Njegova velicanstvenost se ocituje u svim
Njegovim stvorenjima, Njegovo svexpange se protege nad
svakom stvari, a Njegova svemoéviada nad svim. On je
oduvijek gospodar svoje viastite uxyisenosti i samo njemu
pripada gahvala i postovanje. On je stvorio uxdignuta
nebesa i rasprostro Zemlju. On je najsvetifi i beskrajno
Je lisen svakog nedostatba, Gospodar meleka i Duha
(Rutk ). On je milostiv prema svim Svojim stvorenjima
i naklonost iskaguje svakome onome kome On dopusti
da pristupi kapiji njegove slave. On sve oci vidi, ali oc7
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Njega ne vide. On milostivo uzdrZava Svoja stvorenya,
i On je Gospodar panja i dostojanstva. Njegova mi-
lost se prostire nad svim i sve se Njemu potcinjava. On
pravedno kagnjava. Njegova osveta se naprasno ne dige
i On kagpjava manje od aslugenog. On pognaje tajne
Vit srdaca i nista Mu nije sériveno. Njemu nista nije
tajnovito ili sumnjivo. On obukvaca sve stvari i Njego-
va moé je nad svime. Nista Mu nije sticno. On je sve
stvari stvorio onda kada niced nije bilo. On je viecan i
neprolazan. On pravicno viada medu ljudima. Nema
gospodara pored Njega. On je pravedan i molan ixyr-
$iti sve $to obeca, a svi Njegovi postupei su mudri. On
pognaje svaku i najsicusniju stvar koja je ucinjena i On
Je styoritelf najsicusnijin cestica. U onom sto je vidljivo i
ocito On se pokazuje, On cije se neusporedivo savsen-
stvo ne moge opisati. Njegov nacin bivanja je nepogpat
i nista se od Njegovik tajanstava ne shvaia doli ono
$to On otbriva. Ja svjedocim, snagom Njegove svetosti,
pred judskim rodom, da je On Gospodar pored kojeg
drugog gospodara nema, a nijedno drugo postojange ne
Ravreduge stovanje. On je svijet ispunio ocitovanjima
Svoje svetosti, cistote, svjetlosti 1 prisutnosti, i odvijeka
dovijeka prosvietljuge sve. On je Gospodar koji ixyrsava
svoje vlastite naloge bex, savjetovanja sa bilo kojim ra-
ummnim bicem, On pomolnika nema u visenju svofih
djela, a u Njegovim savjetima nema protusiovija. On
Je sve stvari styorio bex uzorka i uveo ih u postojange beg,
ikakve poteskoce. On je Covjeka stvorio i3 nicega i nema
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stvoritelja osim Njega. On je vrstim uspostavio svoja
djela i obdario svoja stvorenja. On je Pravedni koji ni-
kada nasilje ne cini, i On je najmilostiviji kojemu se
sve stvari veacaju. Sviedocim da On cini ponignim sve
stvari pred svojom velicinom snagom svoje gastrasujuce
uyisenosti. On je sveopli kralj koji je podigao nebesa
i koji upravlja Suncem i Mjesecom poradi dobra svo-
Jih stvorenja, cije svjetlosti kruge sve do casa odredenog.
On navladi gastor nodi na lice dana i gastor dana na
lice noci. On rusi svakog neprijatelja i unistava svakog
Sejtana.

Nista nije podudarno s Njim ili nalié Njemu. On je
Jedan i jedini Bog svik stvorenja kome se oni jedino
mogu obracati poradi svojift potreba. U svojoj naravi on
nema aspekt ni ocinstya niti sinovstva, i On nije pod-
vignut onom trenutacnom. Njega se stuje u Njegovu
Jedinstvu, On je Gospodar velicanstveni. On najprije
smjera, potom obiljue htijenje, atim apovijeda, po-
naje i nabraja sve stvari. On daje smrt, a nakon smrti
ixpova veaca u Zivot. On daje bogatstvo i siromastvo.
Orn ugpokuje smijeh i plac. On pribliZava i udaljuje.
On katkada 2abranjuje, a kojiput dopusta. Neovisnost
7je Njegova narocita prinadlegnost. On je dostojan naj-
boljeg stovanja. Sve je u Njegovim rukama i Njegova
mod dominira nad svim. On je Pobjedonosan i Opra-
Stalac, onaj kofi molitve uslisava i najbolji Podaritely
milostivosti. On broji dahove i on je Cuvar Jinna i lju-
di. Njemu nije nista tesko niti mucno. Ne umaraju ga
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stalna dodijavanja molitelja. On je Gospodar viernika

i Cavar univerzuma; onaj Gospodar boga slave i hvale
sva Njegova stvorenja, kako u casovima svoga napretka

tako i u trenucima svojik golemih nevolja.

Ja u Njega vierujem, i u Njegove meleke, Fnjige i vje-

rovjesnike. Ja slusam Njegove zapovijedi i pokoravam

im se, Zureci da ucinim bilo §ta $to se Njemu dopada i
prilvacam bilo sta sto On sa svojim gadovoljstvom salje.

Takva je moja Zelja da opravdam Njegovo povjerenje i
takay je moj strah od Njegove srabe; jer On je Gos-

podar od cije srdZpe nema nikakva utocista, mada na

potistenost On nije neosjetljiv. Ja sam Njegov sluga.

Njega smatram svojim Zastitnikom, prenosim ono sto

mi je On povierio, strahujuli da me, ako to ne iyr-

sim, ne bi stigla golema kagpa koju niko, ma kako bio

spretan, ne bi mogao gaustaviti, jer osim Njega nema

drugog gospodara. Zaista, On mi je stavio do Znanja

da cu, ukoliko ne ispunim ono Sto mi je On apovijedio,

ipnevieriti Njegovo postanje; On, Kacijelo, jamci moju

sigurnost od ljudske stete i On je kadar odvratiti 3o od
svakog neprijatelja. Svofim prijateljima on jasno milost
ukazuge.

Bog mi je, o ljudi, xapovijedio nesto sto vam ja do sada

nisam povjerio, a $to (u vam sada prenijeti. Tri puta me
Dgibril posjetio, donoseci mi pogdray od moga Gospo-

dara, i Zapovijedio mi da se moram Zaustaviti na ovom
mjestu 1 kagati sve, beg ustezanja, 1o jest da je Alija ibn
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Abi Talib moj brat, naslednik, halifa i voda postije
mene. Njegov poloZaj i odnos prema meni je poput onog
Harunova u prema Musau, s tim 5to nema vise vjero-
viesnika postije mene. On je postavijen nad vama sa
ovlasti da apovijeda nakon Boga i Njegova Vierovje-
snika. To je pacenje odlomka kojeg mi je Najuzyiseniji
priopéio u Kur'anu: “Vasi xastitnici su samo Allah
i Poslanik njegov i viernici koji ponizno molitvu
obavljaju i xekat daju.” (al-Ma ida 55)

Ja zpam da Najugyisendji nece biti Zadovoljan sve dok
Ja ne ixyrsim ono $to je On apovijedio. Stoga najte,
0 ljudi, da je Gospodar univerzuma nalogjo da Alija
bude vas princ i vladat, vas imam i voda, i da je ucinio
podlognost njemu obavezom muhadZirima i ensari-
jama, gradanima i stanovnicima pustinje, Arapima
i Perzjjancima, slobodnima i zatocenima, malima i
velikima, bijelcima i crncima, svima onima koji stuju
Boga u jedinstvu Njegove naravi. Nad svima njima
se protege Alijina ovlast i njegovi nalogi. Ko god mu
se ne podlogi, proklet je, a svi oni kofi mu pokornost
iskagu ugpvat ce milost BoZiju. Ko god posviedoci nje-
gova istinitost { pravo, ko posiusa i pokori se, Bog ée mu
oprostiti.

O narode, ovo je postjednji put da ja stojim medu ova-
kvim skupom; stoga postusajte moje rijeci, povinujte se
mojim iricitim naloyima i primite gapovijedi vaseg

Gospodara. Zaista, Bog je gospodar vasih Zivota i
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vas' Stvoritelj, a potom je vas ucitelj ¢ gospodin Njegov
Vierovjesnik, oviasten da zapovijeda, da vas savjetuje
i kaguje vam ono $to je potrebno. Poslije mene je Ali-
Ja vas princ i voda u slijedenju apovijedi Gospodara
univerguma.

(1z djela: Hayat al-qulub, na engleski preveo J.L.
Merrick, pp. 334-339, uz odredene preinake
koje je nac¢inio S.H. Nasr).

Sunijska inacica ove epizode, naravno, nije isto-
vjetna onoj Siijskoj, ali postoje u sunijskoj Aadiskos li-
teraturi brojna ukazivanja na poseban odnos izmedu
blagoslovljenog Poslanika, a.s., i Alije, i na dogadaje
kod Ghadir Khumma koje su, svakako, protumalili na
drugi nadin sunijski pravnici. U tom smislu je i onaj
poznati Hadith al-manzilah, primjerice, u kojem Sa’d
ibn al-Waqqas prenosi od blagoslovljenog Poslanika,
a.s., da se obratio Aliji sljededim rije¢ima: “Nisi li za-
dovoljan da mi budes$ ono sto je Harun bio Musau, s
tim $to nakon mene neée vide biti vierovjesnika?” Ova
se predaja nalazi u vise od stotinu verzija unutar sunij-
skih izvora.

Sto se tide hadisa o samom Ghadir Khummu, tako
istaknuti izvori poput Sunana Ibn Majje, al-Tirmidhi-
ja i Ahmada ibn Hanbala posebice ga spominju. Kod
Ibn Majje (al-Mugaddimatk, Bab 11, hadis 116, svezak I,
Kairo, 1954) u #adisu koji se odnosi na Aliju, blago-

slovljeni Poslanik, a.s., veli: “On je mawlaz onome kome
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sam i ja mawla.” Kod Tirmidhija (Kitab al-managib, Bab
20, svezak V, p. 633, Kairo, bez godine izdanja) i kod
Ahmada ibn Hanbala (svezak I, pp. 1, 84, 118, 119, 152,
331, 1 svezak IV, pp. 281, 327 1 370; 1 ¢ak na nckoliko
drugih mjesta, Bejrut, nedatirano) ponavlja se fadis u
formi sljedeéeg teksta: “Onome kome sam ja mawla,
zacijelo je i Alija njegov mawla.”

Kljué¢no pitanje, prema tome, se ne odnosi na do-
gadaj na Ghadir Khummu ili na izbor Alije pred mu-
slimanskom zajednicom kao mawla, potvrden toliko
puta u sunijskim i Siijskim vrelima, nego se odnosi na
znacenje rijeci mawla, koja je protumacena u nekoliko
znacenja od sunijske i $iijske zajednice. Ova rije¢ dola-
zi iz arapskog korijena (wfy), a pojmovi wali i mawla s
pojavljuju u Kur'anu ¢asnom, gdje su takoder protu-
maceni na razli¢ite nacine od raznih tumaca. Ovi poj-
movi su izvedeni iz korijena koji u isti mah oznadava
prijatelja, vladara, ucitelja i nasljednika, kao $to ozna-
¢ava i neke druge klju¢ne pojmove koje su kroz sto-
lje¢a razvili islamski mislioci, a pojam walayahwilayah
je jedan od najsloZenijih unutar islamskoga misljenja.
Prema tome, nema nikakve sumnje da pojam mawla,
zacijelo, sadrzi znalenje uditelja i nasljednika, no, da
li on, takoder, oznacava i vodu zajednice u politickom
smislu, koji nasljeduje blagoslovljenog Poslanika, a.s.,
ili ne, to je ono na éemu nije postignuta saglasnost u
vezi sa Poslanikovim, a.s., imenovanjem Alije kao svo-

ga “nasljednika”.
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Ono $to je danas vazno jest to da se stvori bolje
razumijevanje izmedu sunija i $iija na osnovama po-
vijesnih ¢injenica kako su one tradicionalno shvacane,
ali uz osvjezena tumacenja u pravcu postizanja sklada
medu svim $kolama islamskoga misljenja i uz ukaziva-
nje na samog blagoslovljenog Poslanika, a.s., u ¢ijem
biéu, mislima i djelima su se srela sva izvorna oditova-
nja islama u jednom jedinstvu koje bi trebalo posluzi-
ti kao polaziste i obrazac za sva pokoljenja muslima-
na i, posebice, za one danasnje muslimane kojima je
tako silno potrebno jedinstvo. Bilo kako bilo, Ghadir
Khumm ostaje kao jedan od najznakovitijih trenuta-
ka iz Zivota Poslanika, a.s., utoliko vise ukoliko se tie
potonje povijesti muslimanske zajednice.

Poslije ovog znalajnog dogadaja, blagoslovljeni
Poslanik, a.s., se vratio u Medinu upotpunivsi svoje
zemaljske duznosti i, potom, premda naoko u punom
zdravlju i, zapravo, pripremajuéi se za vojni pohod
prema sjeveru 1 obavljajudi drzavne poslove, bijase po-
zvan Gospodaru. Iznenada se razbolio, svladan gro-
znicom, 1 nakon tri dana ozbiljne bolesti, preselio je u
ruke svoga Stvoritelja 13. rebiul-evvela desete godine
po Hidzri, ostavljajuéi iza sebe djelo koliko trajno,
toliko i veli¢ajno. Snagom Volje Bozije ubogo siroce
iz Mekke je zasvagda preobrazilo cijelu ljudsku povi-
jest. Njegove zemne ostatke su pokopali Alija, Fatima
i ostali ¢lanovi njegove obitelji u samoj kudi u kojoj je
zivio, dok je medinska zajednica raspravljala o budu¢-
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nosti muslimanske zajednice u obliznjoj dZzamiji. Nje-
gova uzvisena dusa je uzasla na najvi$e nebo, u Boziju
Prisutnost, kako bi ¢uvala 1 stitila, BoZijom voljom,
posljednju etapu putovanja zZivotne karavane tog go-
lemog dijela ¢ovjecanstva kome je bilo sudeno da slije-
di religiju koju je on donio svijetu, religiju islam koja
¢e trajati dok ljudi zive 1 disu na ovoj Zemlji. Neka su
blagoslovi i mir BoZiji na njemu, koji je navlastito bio
milost svjetovima.



9.
ULOGA I KARAKTER
BLAGOSLOVLJENOG POSLANIKA

NEKOLIKO STAVAKA Kur'ana &asnog, kao
§to su: Saba’:50, al-Mu'min:55 i Muham-
mad:19 ukazuje se na ¢injenicu da je Po-

slanik islama, a.s., bio ¢ovjek, a ne bozanstvo u smislu
utjelovljenja, ali ovi stavci niposto ne pori¢u izuzet-
nost blagoslovljenog Poslanika, a.s., kao najsavreni-
jeg ljudskog biéa, kao “dragulja medu obi¢nim kame-
njem’, sukladno veé navodenom stavku na arapskom.
Kako bi, inade, taj isti Kur'an &asni tvrdio da je on bio
izabran kao najljep$i uzor (#swa) za muslimane da ga
slijede. Zbog tog savrSenstva kojeg je donio sa sobom
on je sluzio pokoljenjima muslimana kao savrseni
uzor. Nema nikakve sumnje da mu je Bog podario
izuzetnost koja, zacijelo, nije svakidasnja i nije, jed-
nostavno, ljudska u smislu u kojem se ta rije¢ danas
upotrebljava, premda on, teoloski govoreéi, nije bio
bozanskog porijekla, nego je bio ¢ovjek. Nema bo-
ljeg dokaza o njegovoj nesvakidasnjoj izuzetnosti od
njegove nepogresivosti ((#smak), to jest njega je Bog
zastitio od zablude bilo da je ta zastita shvadena u
osebujnom Siijskom znaéenju same njegove supstance

koja je bila otporna na grijeh od podetka, bilo da je
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on bio “opran” i da su ga meleki odistili, kako je to
spomenuto u naprijed iznesenom kazivanju o ¢isée-
nju njegovih prsa koje su izvrsili meleki.

U svakom slucaju, ne postoji po muslimane danas
veéa opasnost negoli je opasnost svodenja velicanstve-
ne uznositosti blagoslovljenog Poslanika, a.s., na sit-
ne ljudske uvjetovanosti pod izvanjskom izlikom da
je bio jednostavno ljudsko biée, udovoljavajuéi za to
vrijeme znaéerlju preovladujuéeg humanizma moder-
nog Zapada. Cinjenica da je blagoslovljeni Poslanik,
a.s., bio ljudsko biée ne znadi da je on bio svakidasnje,
kao bilo koje drugo ljudsko biée, veé da njegovo ljud-
sko stanje posjeduje moguénost izuzetnosti 1 puni-
ne ocitovanih snagom njegove osobnosti i karaktera.
Usredoto(iti se na zivot, krjeposti i postignuéa bla-
goslovljenog Poslanika, a.s., znadi spoznati ne samo
veli¢anstvo Bozije moéi i izvanrednost Njegovih vje-
rovjesnika, nego i ¢injenicu da ljudski rod u cijelosti
zivi toliko nisko ispod razine istinskog ljudskog biéa.
Vjerovjesnici i duhovnjaci pokazuju ljudskome rodu
cjelovitu moguénost egzistencije. Oni su ti koji uzdi-
zu znadenje “ljudskog biéa” do njegove najuzviSenije
mjere, 1 nema veée medvjede usluge koja moze biti
w¢injena ljudskim biéima doli ograni¢avati poslanike
na neznatne i ¢esto priproste standarde modernog
¢ovjeka umjesto ih smatrati stalno Zivuéim idealima
i uzorima koji mogu pomoéi ljudskim bi¢ima da do
odredene mjere barem spoznaju cjelovitost 1 puninu
naravi ljudskog stanja.
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Kroz pokoljenja muslimana, prije negoli je huma-
nizam modernog svijeta zaprljao umove i duse mno-
gih njih, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je ispunjavao
takvu jednu ulogu na najvi$oj razini, ostajuéi sada i
ubudude, sve dok islam postoji kao religija, najuzvise-
niji uzor da ga slijede ljudska bié¢a. Blagoslovljeni Po-
slanik, a.s., je u odredenom smislu iskusio puninu sve-
ga onoga $to jest ljudska narav u nastojanju da ispuni
svoju ulogu kao vjerovjesnik islama koji je proniknuo
u svaki aspekt ljudskog Zivota s namjerom da ukljui
cjelinu zivota u Srediste koje posveluje i dariva znade-
nje svim stvarima.

Ne postoji prakti¢no niti jedan aspekt ljudskoga
zivota kojeg Poslnik, a.s., islama nije iskusio. Na osob-
noj i ljudskoj razini on je iskusio gubitak roditelja u
najkrhkijem Zivotnom dobu, usamljenost, socijalne
pritiske, materijalno siromas$tvoipraktiéno svakuvrstu
teskog iskusenja koje je jedna mlada osoba u drustvu
mogla podnijeti. On je kasnije bio svjedokom svakog
oblika duboke Zalosti, gubitka svoje voljene supru-
ge HatidzZe, prerane smrti sinova, svjedokom izdaje
¢lanova njegovog vlastitog plemena, stalnih prijetnji
njegovu Zivotu, imovini i obitelji, a da se i ne govori
o stalnim opasnostima sa kojima se suceljavao usljed
misije za koju je bio izabran i kojoj je bio posveéen u
potpunosti, to jest $irenja islama.

Posto je ljudski Zivot izatkan iz niti radosti i tuge,
Poslanik islama, a.s., je, takoder, bio blagoslovljen
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iskustvom svake vrste radosti moguée ljudskim biéi-
ma, polazeéi, naravno, od one najuzvisenije radosti i,
zapravo, zanosa usljed spoznaje Boga i ljubavi Bozije,
najvi§eg dara podarena njemu kao poseban blagoslov
Neba stupnjem veli¢anstvenosti i snage nezamislive
drugim ljudskim biéima. Ali, na nesto obi¢nijoj razini
ljudskoga zivota, on je bio blagoslovljen radoséu ve-
oma sretnog braka sa HatidZom, imajuéi kéerku kao
sto je Fatima koja je bila poput melekutske supstance
spustene na Zemlju, imajuéi rodaka i zeta poput Ali-
ja ¢ija odanost blagoslovljenom Poslaniku, a.s., i po-
sveenost njegovu pozivu su nesvakidasnji ma kojim
mjerilima bili procjenjivani. Blagoslovljeni Poslanik,
a.s., je takoder bio obdaren prijateljima i uéenici-
ma kao §to su Abu Bakr i Salman, i kusao je puninu
znadenja ljudskog i boZanskog prijateljstva (bivajuéi
osobno prijateljem BoZijim, #abibullak). Iskusio je as-
pekte ljudske prirode iz perspektive ubogog siroeta,
uspjesnog trgovca, u opasnost dovodenog vode polu-
tajne zajednice i pobjedonosnog vode novoga drustva
koji je ubrzo pokorio znatan dio svijeta. Prodavao je
dobra malim trgovcima i pisao je pisma najmoénijim
imperatorima i vladarima na Zemlji, pozivajuéi ih u
islam. On je kusao poraz i pobjedu, i bio je blagoslov-
ljen moguénoséu iskusavanja neusporedive radosti
oprastanja svojim najgorim neprijateljima u trenucima
njegova osvajanja Mekke. Najzad, kusao je i promasaj
i uspjeh. Godinama je ustrajavao u nadi i pouzdanju

91



S.H. Nasr: Muhammed — éovjek BoZiji

u Boga dok je bio svjedokom gorkih neuspjeha, a po-
tom mu je bilo sudeno da kusa slast jednog uspjeha za
drugim dotle da je bio kadar vidjeti, prije svoje smrti,
sve §to je bio naumio posti¢i. Malo je toga $to jedan
musliman moze iskusiti i rijetke su situacije koje se
mogu susresti u ljudskom Zivotu a da im nije bilo pre-
sedana u zivotu blagoslovljenog Poslanika, a.s., koji
mu uvijek moZe posluziti kao uzor i izvor nadahnuéa
1upute.

Sto se tide temeljnih uloga u drustvu, ponovimo
jo§ jednom da je blagoslovljenom Poslaniku, a.s., Bog
bio dosudio da ih gotovo sve ispuni. Bio je uditelj,
glava porodice, trgovac, drzavnik, politi¢ki 1 drustve-
ni voda, vojni zapovjednik, sudac i vrhovni vladar, a da
i ne govorimo o njegovim poschnim vjerovjesni¢kim
ulogama kao $to je donosenje Bozijeg Zakona i Rijeci
Bozije ljudskome rodu, upuéujuéi ljude u ezoterijsko
i egzoterijsko znanje, bivajuéi obdaren potpunim uvi-
dom u ljudsku narav i u psihologiju ljudskih biéa u ra-
zli¢itim trenucima i u razli¢itim prilikama itd.

U svim tim ulogama on je ostavio dragocjeno
naslijede koje je postalo sastavnim dijelom islama 1
njegove kulture. Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je, kao
wéitelj, bio vidno uspjesan u dijeljenju znanja razno-
vrsnog poretka veoma razli¢itim tipovima ljudi. On
je, zapravo, bio vrhunski uéitelj. Bio je tako uspjesan u
toj zadadi da ¢ak i danas jeste najvazniji i najdjelotvor-
niji ucitelj muslimanima. Njegove rijedi 1 djela, nje-
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gove misli 1 postupci nastavljaju podudavati njegovu
zajednicu danonoéno, dok ne$to umniji i duhovniji
naputci koje je podijelio, nastavljaju oblikovati i pro-
filirati umove i du$e onih ¢lanova muslimanske zajed-
nice koji su u potrazi za duhovnim savrenstvom.
Kao glava obitelji blagoslovljeni Poslanik, a.s., je
stvorio malo drustvo i, zapravo, univerzum ¢ija struk-
tura 1 unutarnji odnosi su tako dopadljivi da im mu-
slimani 1 danas teze. Njegov nadin bavljenja svojim
suprugama, svojom djecom i unudi¢ima, to jest Ha-
sanom i Huseinom, njegove duznosti i uloge unutar
kuée, njegov osjeéaj odgovornosti prema obitelji, nje-
govo ulijevanje ljubavi i povjerenja medu ¢lanove obi-
telji i mnogi drugi elementi su dijelovi njegova Sunne-
ta 1 elementi njegova karaktera koji ga ¢ini uzorom u
koga se ugleda i slijedi, ne samo kao pojedincaveéiu
sklopu ljudske obitelji. Isto tako, nalin na koji je on
djelovao kada je bio trgovac ili kada je sudio u nekoj
situaciji ili kada je djelovao kao vojni zapovjednik na
bojnom polju ili kada je vladao ljudskom zajednicom
ili kada je donosio odluku u nekom diplomatskom pi-
tanju, sve to skupa otkriva aspekte jednoga bica koje
je bilo izabrano da ispuni sve moguénosti prirodene
ljudskome stanju. Razborito je prisjetiti se toga kako
bi se ista osoba koja je vodila bitku na Bedru 1 koja
je kasnije vladala dijelom univerzuma svinula do poda
svog ¢ednog doma kako bi se njegovi unudié¢i mogli
pentrati po njegovu vratu i jahati mu na ledima. Samo
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vjerovjesnik moze poluditi takvo savr$enstvo izvan-
rednosti 1 poniznosti, moéi i §irokogrudosti, ali sama
¢injenica da on to moze poluditi otkriva kako ¢ovjek
moze biti izuzetan, ako samo zna ko je on.

Naravno, svaki vjerovjesnik, a naroéito ovaj po-
sljednji medu njima, posjeduje sve ljudske vrline, ali
u sluéaju svakog vjerovjesnika isti¢e se odredeni skup
vrlina i one su nesto vise naglasene, vrlina koje se po-
vezuju sa strukturom religije koju je donio svijetu.
Izrazita vrlina nekih vjerovjesnika je bila ljubav, strah
od Boga 1 isposnistvo. Sto se tide blagoslovljenog Po-
slanika, a.s., njegove izrazite vrline su bile iskrena pre-
danost Bogu iIstini, velikodusnost prema svim bi¢ima
i duhovno siromastvo povezivano sa jednostavnoséu
i ponizno$éu. Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je kazao:
“Siromastvo je moj ponos” (alfakru fakhri), a islam-
ska duhovnost se &esto nazivala “muhamedansko si-
romastvo” (al-fagr al-muhammadi). To nije znadilo da
se blagoslovljeni Poslanik, a.s., protivio ljudima koji
su bili bogati ili da je prezirao zemaljska dobra. Nje-
gova vlastita supruga HatidZa je, uza sve, bila boga-
ta trgovkinja. Ono $to je taj fagr znalio jest sustinska
poniznost i svijest o naoj beznadajnosti pred Bogom
sve dok dajemo prednost jednostavnosti nad ukra$a-
vanjem 1 luksuzom. Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je
bio strog prema sebi i nastojao je uvijek samodisci-
plinirati se. Stalno je naglasavao skrusenost, mada je
bio najodliéniji od ljudi 1, jamaéno, svjestan svoje vla-
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stite prirode. Ali, znatan dio njegova Sunncta 1 adaba
ili nadina djelovanja se povezivao sa onim $to postoji
poradi svrhe ulijevanja vrline skruSenosti (zawadu’ ili
khushu) &ji je najvisi oblik nada svijest o nafoj bezna-
¢ajnosti pred Bogom, koja je, takoder, simbolizirana
padanjem niéice tokom dnevnih molitvi.
Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je takoder bio puni-
na velikodudnosti i plemenitosti (kiramat ili sharaf). U
istoj mjeri u kojoj je bio strog prema sebi, u tolikoj je
bio velikodu$an prema drugima. Plemenitost karak-
tera podrazumijeva darivanje i oprastanje, samodari-
vanje 1 samoprijegor, pomisao na druge i pripadanje
drugima, i zaboravljanje pogresaka drugih ljudi 1 ono-
ga $to su oni udinili nekome. Zivot blagoslovljenog
Poslanika, a.s., je ispunjen primjerima u kojima se
ocituje njegovo samodarivanje drugima, i bio je veli-
kodu$an u najpotpunijem znaéenju rijedi, a takoder
je ispunjen i trenucima opra$tanja, za $to je vrhunski
primjer osvajanje Mekke. Ta epizoda je pokazala ple-
menitost njegova karaktera do krajnje granice, jer on
je oprostio kad je bio na vrhuncu moéi onima koji su
ga godinama vrijedali na najgori nacin. U toku odre-
denih trenutaka kada je djelovao kao sudija nije opro-
stio loSe postupke nekih, na umu je imao pravednost
Boziju za dobrobit zajednice. On nije djelovao kao
pojedinac nego kao sluzbenik dru$tva. Nikada, ina-
¢e, nije postojalo osjeéanje osvetoljubivosti 1 osobna
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osveta i osvetoljubivosti u njegovom bavljenju drugi-
ma i tretiranju drugih.

Najzad, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je posjedo-
vao vrlinu iskrenosti (##(as) u njenoj punini. Ne po-
stoji nikakav ¢in kojeg je on poéinio ili rije¢ koju je on
izgovorio bez potpune iskrenosti. Ali, on je, nadasve,
bio iskren prema Bogu i njegova iskrenost je bila isto
$to 1 istinoljubivost (sidg). Cinjenica da je bio prozvan
al-Amin, Povjerljivi, od svoje mladosti, znadi da je ta
odlika bila prisutna u njemu na jedan izrazit nacin od
djetinjstva, i da je on postao savr$en kada je bio iza-
bran za Poslanika Bozijeg. Ne samo da blagoslovljeni
Poslanik, a.s., nije nikada lagao nego, kao rezultat vrli-
na iskrenosti i istinoljubivosti, on je bio kadar postavi-
ti svaku stvar na njeno mjesto, biti logi¢an i objektivan
u svojoj prosudbi dogadaja, ideja i osoba, i izbjeéi su-
bjektivnost i individualno iskrivljavanje stvari. Ali, to
je, nadasve, znacilo da je on bio raspoloZen vidjeti isti-
nu i prihvatiti je, ne mijenjajuéi njenu narav i sadrzaj.
Stoga je on bio blagoslovljen znanjem o najdubljim
istinama, to jest o La ilaha illa’Liak, i izabran da rasije
tu sredi$nju i sustinsku istinu diljem Zemlje.

Karakter blagoslovljenog Poslanika, a.s., obdare-
nog vrlinama iskrenosti, velikodusnosti i skrusenosti
ili istinoljubivosti, plemenitosti i jednostavnosti, bio
je takoder dotaknut miomirisom ljubaznosti i izlje-
vom srede, 1 zivi u sjeéanju sve do danas diljem musli-
manskoga svijeta. Kada se upotrijebi pojam “muhame-
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danski karakter” (al-bhuly al-mukammadi na arapskom
ili éhuy-i mukammadi na perzijskom i urdu) u raznim
islamskim jezicima, on uvijek podrazumijeva znace-
nje ljubaznosti 1 radosti ispreplitene sa jednostavno-
$¢u, plemenitoséu i istinoljubivoséu, sa vrlinama koje
su ve¢ spominjane. Kada se kaze da ovaj ili onaj ima
khu ili khulg-i muhammadi, to znadi da je blagoslovljen
takvim vrlinama da se nepotrebno ne srdi, da je smi-
ren i sabran, da je strpljiv i ljubazan prema drugima.
To znadi da je u stanju radosti i sreée 1 da nije predan
stalnoj uznemirenosti i pobuni. Muslimani ne propu-
Staju prisjecati se kako se blagoslovljeni Poslanik, a.s.,
uvijek smijao i1 posjedovao osjeéaj sreée i radosti koji
zrale iz njegova lica, koje, naravno, nije iskljucivalo
“svetu srdzbu” kada se suéeljavao sa onima koji su se
protivili istini. Ali, ono $to je znakovito jest to da je
u njegovoj dusi postojala strogost i njeznost, ostrina
i ¢istota pustinje, njezni lahor 1 miris ruziénjaka. On
je preobrazio svijet 1 izvrsio najznadajnije zadaée pod
nevjerovatnim te$koéama, ali uvijek uz ljubaznost i
plemenitost koje odlikuju prijatelje Bozije. U njemu
su se sabrala najuzvi$enija savr$enstva. On je, zbilja,
bio onaj savr$eni éovjek pred kojim je melekima bilo
naloZeno da padnu nidice. Stoga Bog i Njegovi mele-
ki hvale 1 blagosiljaju Poslanika, a.s., a i onima koji su
vjerni zapovijedeno je da ga hvale i blagosiljaju, i da
svoje zivote oblikuju prema njemu. Pohvala Poslanika,
a.s., je jedini ¢in koji ljudi dijele s Bogom i melekima.
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IVAJUCI U ISTI MAH otac, voda zajednice,
vjerovjesnik 1 utemeljitelj svjetske religije,
blagoslovljeni Poslanik, a.s., nije mogao
biti nepristupa¢an mladim ljudima i njihovoj dobro-
biti. Naprotiv, sve ono $to je u vezi sa mladima, nji-
hovim odgojem, obrazovanjem, obavezama i pravima,
sve to skupa je bilo od sredi$nje vaznosti za Poslanika,
a.s., kao 1 za islam u cijelosti ¢ije dono$enje na ovaj
svijet mu je bilo nalozeno. Casni Kur'an i Hadis su,
naime, krcati ukazivanjima na razlidita pitanja koja se
ti¢u mladezi, a S'erz’jat sadrzi brojne propise koji razlu-
¢wju duznosti roditelja i zajednice prema mladima i,
isto tako, mladih prema samima sebi, svojoj religiji,
obitelji i $irem drustvenom poretku koji ih okruzuje.
Stavide, Sunnet blagoslovljenog Poslanika, a.s., sadrzi
brojne elemente koji se odnose posebno na mlade 1
koji su pomogli da se oblikuje tradicionalni pristup
muslimanskog drustva mladima na vise nadina.
Najistaknutije odlike pristupa blagoslovljenog
Poslanika, a.s., mladima su njegova briga i ljubav pre-
ma njima, tako jasno odrazene ne samo u Hadisu nego
i u njegovim dnevnim postupcima posvjedoéenim od
strane mnogih njegovih drugova. Blagoslovljeni Po-
slanik, a.s., je volio djeicu, i ¢ak kada je bio veé vjero-
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vjesnik i vladar nad cijelim jednim dijelom kozmosa, a
da i ne govorimo o znatnom dijelu Arabije, uobi¢avao
je igrati se, kako je veé spominjano, sa svojim unuciéi-
ma Hasanom i Huseinom i ¢ak im je dopustao da mu
se penju na leda. Uvijek je pokazivao postovanje pre-
ma svojoj kéerki Fatimi dotle da je ustajao pred njom
i pozdravljao je kad god bi mu ona dolazila. Prema
jednom veoma poznatom iskazu koji je ispri¢ao niko

drugi doli “Aia, stoji sljedele:

“Nisam vidjela nikoga ko je imao opho-
denje, napuéivanje i ponasanje sli¢nije bla-
goslovljenom Poslaniku, a.s., od Fatime. Kad
god bi mu ona dolazila, on je obiéavao ustati
pred njom i potom je uzeti za ruku, poljubiti
je 1posaditi je na svoje mjesto. A kad god bi on
i$20 kod nje, ona bi ustajala pred njim, uzima-
la ga za ruku, poljubila ga i na¢inila mu mjesto
pored scbe.”

(Al-Hadis - engleski prijevod i komentar na

Mishkat-ul-Masabih, preveo Al-Haj Maulana Fazlul
Karim, knjiga I, Dakka, Istoéni Pakistan, 1960, p. 163

— prijevod je neznatno preobli¢en).

On je takoder ¢esto ljubio svoju djecu i unucide, 1
poticao je muslimane da ¢ine isto. Naredivao im je ne
samo da postuju svoje potomke nego i da se ophode
prema njima sa velikom ljubaznos$éu, milujuéiih i grle-
¢iih. Nagla$avao je da su djeca dar Boziji roditeljima, i
skrbljenje 1 za njih je religijska duznost i odgovornost
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koja pada na roditelje. On je djecu, zapravo, nazivao
“cvijeéem Bozijim”.

Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je posebno potcrta-
vao briznost prema djevojéicama i siro¢adi, ovim je
skupinama mladih koje su bile najlosije tretirane u
dru$tvu u kojem je on Zivio, a na dobrano sli¢an na-
¢in su tretirane i drugdje. Zbog veoma grubih po-
stupaka prema Zenskim potomcima u predislamskoj
Arabiji blagoslovljeni Poslanik, a.s., se stalno i iznova
vra¢ao i ukazivao u svojim naucavanjima na vaznost
njegovanja ljubavi prema kéerkama i finom odnosenju
prema njima. Cini se da je 1 sami Bog Zelio naglasiti
muslimanskoj zajednici znacaj Zenskog djeteta, dari-
vajuéi Fatimu za kéerku blagoslovljenom Poslaniku,
a.s., 1 podarujuéi cijelu rodoslovnu lozu i potomstvo
blagoslovljenog Poslanika, a.s., kroz nju. Premda bez
muskog nasljednika, on je bio blagoslovljen, u osobi
Fatime, potomstvom nebeske {istote, Fatime koja
nije samo postala majkom jedanaest $iijskih Imama
koji slijede iza Alije, nego i majkom cijele zajednice
ahl al-bayta koji je odigrao tako vaznu ulogu u povije-
sti islama.

Prezivjevsi sve zivotne tegobe jednog siroceta, bla-
goslovljeni Poslanik, a.s., je takoder bio krajnje osjet-
ljiv na onu djecu koja su podnijela iskustvo odrastanja
i narastanja do muske ili Zenske zrelosti bez zastitnog
Stita 1 usmjerujuée ljubavi roditelja. To je rezultat
onog Poslanikovog, a.s., stavljanja naglaska na vrlinu
ljubaznog ophodenja sa siro¢adi, a opéi kur’anski pro-
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pisi u vezi sa siro¢adi su prouzrodili poklanjanje gole-
me paznje siro¢adima kroz povijest islama. Nijedno
tradicionalno drustvo, mozda, nije utemeljilo tako
brojne institucije za sirocad i naglasavalo, religijski
govoredi, tako Cestiti karakter vodenja brige o njima
kao $to je to ¢inio islam. Iza te opéenite muslimanske
brige za siro¢ad i religijskih naloga da ih s naklonoséu
trepa tretirati stoje, ¢ini se, posebna ljubav i naklonost
Utemeljitelja religije prema njima.

Briga blagoslovljenog Poslanika, a.s., za mlade 1
njihovu dobrobit najbolje se moZe razumjeti usred-
sredenjem na hijerarhiju vrijednosti u svjetlu kojih je
on promicao svoja u¢enja o mladima. Blagoslovljeni
Poslanik, a.s., je naglaavao vaznost postovanja rodi-
telja 1 starijih, vaznost obrazovanja 1 posbno adata,
ali je na najviSu razinu stavljao ljubav prema Istini,
Bogu i religiji. Na isti na¢in na koji Kur'an &asni na-
ziva djecu i imetak Covjekovim neprijateljima ukoliko
oni postanu na$a prepreka slijedenju Njegove religije
i ispriku za okretanje od kur’anskih eti¢kih zakona,
djeca su jednako tako podudena da izaberu Boga i
Njegovu religiju ¢ak i prije svojih roditelja 1 obitelji,
ukoliko to postane pitanjem izbora. Premda se moze
¢initi kako bi takva situacija mogla iskrsnuti samo u
ranoj muslimanskoj zajednici gdje su mnogi mladi lju-
di morali izabrati izmedu politeisticke prakse svojih
roditelja 1 islama, ovaj problem nije nikada u potpu-
nosti i§¢eznuo. Mladi obi¢no uée o svojoj religiji od
svojih roditelja i na njih se ugledaju kao na svoje uzo-
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re. Prirodni prijenos tradicije je prijenos sa roditelja
na dijete, 2 u moderno vrijeme postupno odvajanje od
svetoga uzora islama vise se pojavljuje medu mladim
pokoljenjem u usporedbi sa starijima. Ali, uvijek po-
stoje slu¢ajevi u kojima je ljubav prema Bogu i zZelja
za ozbiljnim upraznjavanjem religije posebno djete-
ta ili mlade osobe veéa negoli u slu¢aju jednog ili oba
roditelja. Nalog blagoslovljenog Poslanika, a.s., da se
izabere Bog, ¢ak i mimo misljenja ili Zelja nedijih rodi-
telja, polagano postaje znakovit u takvim slucajevima
i, prema tome, ostaje kao stalna smjernica musliman-
skoj mladezi gdje god 1 kada god da oni Zive.

Postovanje roditelja je, medutim, od najvise vaz-
nosti u uéenju blagoslovljenog Poslanika, a.s., i njego-
voj poruci mladeZi. On je, zapravo, kazao: “Nijedno
poslu$no dijete ne pogleda svoje roditelje pogledom
ljubaznosti a da mu Bog ne upise, za svaki pogled,
jedno primljeno hodoéasée.” Uto ashabi upitade:
“Cak ako ih pogleda i stotinu puta na dan?” —“Da”,
- rede Poslanik, a.s., — “jer Bog je najuzvideniji i najvise
obdaruje.” (Mishbar ul-Masabik, p. 158, neznatno pri-
lagoden prijevod.)

Postovanje roditelja, sa postovanjem starijih op-
¢enito, proistjede iz poslusnosti Bogu i ljubavi prema
Njegovu Poslaniku , a.s. Stoga, kada roditelji prestanu
predodavati vrijednosti religije pred o¢ima svoje djece
i viSe ne upraznjavaju uéenja islama, roditeljski auto-
ritet i8¢ezne i Cesto uzrokuje pobunu mladih protiv
cijelog tradicionalnog poretka. Cakiu slu¢ajevima u
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kojima roditelji propuste priliku da zadrze islamske
norme i nacela, blagoslovljeni Poslanik, a.s., je, naime,
preporudivao mladima da postuju svoje roditelje sve
dok ne prihvate ravhodusne religijske nazore starijih
pokoljenja. On je, ¢ak, zapovijedio onim svojim pri-
stalicama ¢ije majke nisu prigrlile islam da, ipak, budu
ljubazni prema njima. U poslani¢koj poruci postoji hi-
jerarhija utemeljena na finoj ravnotezi sukladno kojoj
ljubav prema islamu dolazi ¢ak ispred ljubavi i posto-
vanja prema roditeljima, ali, ipak, postovanje roditelja
predstavlja duznost ¢ak i ako oni ne ispunjavaju svoje
religijske obaveze kao muslimani, muskarci i zene. U
takvim sluc¢ajevima dijete treba moliti za njih onako
kako su djeca duzna moliti za roditelje nakon njihove
smrti. Kada je neko upitao blagoslovljenog Poslanika,
a.s., §ta bi on trebao udiniti za svoje roditelje nakon
njihove smrti, Poslanik, a.s., je odgovorio: “Moli za
njih i i§¢i oprosta za njih. Ispuni njihova obeéanja i Ze-
lie nakon njihove smrti.”

Pored ovog delikatnog pitanja, postovanje i lju-
bav prema roditeljima ostaje biti sredi$nja vrijednost
u uéenjima islama. Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je
ostavio iza sebe mnoge iskaze u kojima se poslus-
nost roditeljima smatra kljuéem ulaska u DZennet, a
onaj poznati fadis: “DZennet lezi pod nogama majki
(ummahar)”, pored svog &esto zanemarivanog meta-
fizickog znadenja, oznadava ono golemo postovanje
Poslanika Bozijeg, a.s., za majke. Blagoslovljeni Po-
slanik, a.s., je takoder kazao da su roditelji DZzennet
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i DZehennem svoje djece, to jest odnos djece prema
roditeljima i roditeljsko zadovoljstvo njihovom dje-
com, ili nedostatak tog zadovoljstva, sve to skupa ¢ini
instrument koji odreduje sudbinu djece u njihovom
posmrtnom Zzivotu. Neka duhovna uéenja islama su,
zapravo, poslusnost roditeljima uéinila uvjetom za
vi$i duhovni razvitak. Premda je ovo daleko od toga
da bude univerzalno, to, ipak, naznacuje duhovnu
vaznost koju moze imati postovanje i ljubav prema
roditeljima u krajnjoj svrsi i duhovnom postignuéu
mladih muslimana.

Jedan drugi sredi$nji element u uéenjima blago-
slovljenog Poslanika, a.s., u vezi sa omladinom jest
odgoj i obrazovanje. Ukoliko #adisi poput ovoga:
“Traganje za znanjem je duZnost svakog muslimana,
muskarca ili Zene, svjedno je” oznadavaju univerzal-
nost obaveze da se traZi znanje, tad fadis: “Trazi nauku
od kolijevke do groba” potcrtava ono rano razdoblje
u kojemu taj proces mora zapoceti. Vrlina u¢enja i tra-
zenja znanja, Sto su elementi koji predstavljaju ugaoni
kamentradicionalnogislamskogodgojno-obrazovnog
sistema, temelji se na u¢enjima blagoslovljenog Posla-
nika, a.s., 1 njegovoj brizi za muslimansku mladez i za
vaznost procesa u¢enja u onim ranim godinama kada
su mentalna, psiholoska i fizicka svojstva najpriprav-
nija za preobrazavajule iskustvo obrazovanja. Voljeti
Poslanika, a.s., takoder znadi voljeti ono tradicionalno
ucenje i znanje koje, u konacnici, izvedeno iz pleme-
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nitog Kur’ana, vodi tragaoca za znanjem nazad Bogu,
a predstavlja i stanovitu religijsku djelatnost.

Potpuni naglasak na stjecanju znanja kod mladezi
jest i traganje za adabom, za onim spojem uljudnosti,
otmjenosti, lijepih manira, vrline 1 kulture, $to pred-
stavlja rije¢ koja se ne moze jednom rijeju prevesti
na engleski jezik. Kao $to je blagoslovljeni Poslanik,
a.s., kazao: “Nijedan otac ne moze podariti ljepsi dar
svojoj djeci negoli je adat” i: “Uéenje djece adabu od
njihova roditelja bolje je za tog roditelja od uzvisenih
djela milosrda.” U svome znadenju adaé se u biti po-
dudara sa nekim aspektima Sunneta i predstavlja samo
jedan prelazni i prijenosni obrazac ponasanja koji je
odreden lokalnim kulturnim uvjetima. Takvi odnosi
i lokalni elementi postoje unutar prostranog obzor-
ja adaba, ali u njegovoj biti podiva nesto trajno vazno
za uvjezbavanje duse i tijela muslimanske mladezi.
Njegovo znadéenje je drugotno u odnosu prema Istini
kojoj adab, naime, mora biti potéinjen. Unutar kra-
ljevstva adaba su sve one vrline kojima muslimanska
mladost mora biti ukrasena. Ono obuhvaéa postupke
i stavove koji znace to da muslimanska mladost mora
biti skrusena, plemenita, uznosita i okiéena drugim
vrlinama koje su se u svojoj punini nalazile kod blago-
slovljenog Poslanika, a.s. Uljudno sjediti za stolom, s
postovanjem pozdraviti sve ljude, disciplinirati svoje
tijelo dok se sjedi ili hoda, govoriti samo istinu, ali
isto tako smireno jesti i dostojanstveno i toliko drugih
postupaka i manira ukljuéeno je u tradicionalni islam-
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ski adab i proizvodi kod mladih duboku prijeméivost i
pripravnost za primanje istina tradicije, istina a/-dina.
Adab je u svojoj biti naéin na koji musliman sudjeluje u
udenjima religije unutar samoga sebe, u svojim dnev-
nim rije¢ima i djelima. Stoga je blagoslovljeni Posla-
nik, a.s., uz stjecanje znanja traganje za adabom toliko
naglasavao da su i muslimanski roditelji ba$ zato tako
strogo zahtijevali da se njihova djeca poudavaju ada-
bu.

Briga blagoslovljenog Poslanika, a.s., za mlade ne
uklju¢uje samo mlade nego i starije ljude. Postoji cijeli
niz duznosti koje se odnose na roditelje i na zajednicu
u cjelini, kada je u pitanju njihov odnos prema mla-
dima. Te duZnosti najprije ukljuéuju ljubav i brigu o
njima. Podizanje razine podudavanja djece je religij-
ska obaveza za oca, a isto tako i1 za majku, a briga za
roditelje i ostale starije ¢lanove Sire familije je duznost
mladih kada dovoljno odrastu i budu osposobljeni da
rade. Udenje nadelima islama, uéenje Kur'ana ¢asnog,
dnevne molitve 1, kasnije, druge duznosti 1 nalozi Se-
rijata takoder predstavljaju religijsku obavezu rodite-
lja, kao 1 skrbljenje za obrazovanje djece do mjere do
koje je to moguée. Muslimanska zajednica kao cjelina
takoder ima svoju odgovornost prema mladima. Ona
je duzna brinuti se za njihove tjelesne i mentalne po-
trebe i za religijsko usmjeravanje koje ¢ini kalup unu-
tar kojeg sve druge djelatnosti zadobivaju svoje zna-
Cenje.

106



10. Postanit i mladi

Istina je da je sa blagoslovljenim Poslanikom, a.s.,
i slijedenjem njega kao uzora tradicionalno islamsko
drustvo izbjeglo “kult mladosti”, tako karakteristi¢an
u nekim segmentima modernoga svijeta, 1 suprotsta-
vilo se onoj razuzdanoj toboZnjoj “slobodi” koja je
toliku mladost danas odvela u nihilizam i besmisao
zivota. Takoder je istina da je islam naglaavao obave-
zu mladih prije zacrtavanja njihovih prava. Ali, ovaj
nacin predoc¢avanja potreba mladih ne znadi da islam
i blagoslovljeni Poslanik, a.s., koji je bio savrseno ova-
ploéenje islama, nisu bili zainteresirani za njih. Na-
protiv, to pokazuje kako je Poslanik, a.s., bio duboko
zaprinut za mlade 1 za njihove najdublje potrebe kao
muslimana, od ¢ijih pleéa zavisi poredak i tok budué-
nosti islamskog drustva u svakoj etapi njegove histori-
je. Njegova uputstva su utemeljena na najdubljoj lju-
bavi prema mladima i njihovim potrebama, koje nisu
samo fizi¢ke nego i dusevne, intelektualne i duhovne.
One su promaknute s ciljem osposobljavanja mladih
da steknu samo onu slobodu koja je smislena i trajna,
slobodu koja istjece iz izvrSavanja obaveza i duZnosti
prema Bogu, prema sebi, prema obitelji i prema drus-
tvu u ¢jelini. Kad god je tradicionalno islamsko drus-
tvo funkcioniralo u potpunosti, lice mladih, zacijelo,
nije bilo lifeno osmijeha sa kojim je Bog stvorio ¢ovje-
ka, niti su mladi bivali golemi problem dru$tva onako
kako je to vidljivo u danasnjem modernom svijetu.
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11.
POSLANIKOV SUNNET
I HADIS

LAGOSLOVLJENI POSLANIK, a.5., je, prije svo-
9 je smrti, bio upitan po éemu bi ga se treba-
lo sje¢ati nakon njegova odlaska sa ovoga

svijeta, a on je odgovorio po Kur'anu ¢asnom ¢&ije re-
citiranje ¢e ovjekovjediti njegovo prisustvo u njego-
voj zajednici. Takoder je kazao da ée iza sebe ostaviti
Kur’an &asni i svoju obitelj (a#4/ al-6ayt). Blagoslovlje-
ni Poslanik, a.s., je, zapravo, iza sebe ostavio ne samo
Knjigu Boziju i svoju obitelj, koji se moraju razumjeti
i fizi¢ki i duhovno, nego je ostavio 1 svoj Sunnet i Hadis,
koji su tijesno povezani sa gornje dvije zaostavstine.
Blagoslovljeni Poslanik, a.s., je ostavio iza sebe gole-
mu riznicu primjera ponasanja i djelovanja u razno-
vrsnim prilikama koji se nazivaju njegovim Sunnetom,
i pravorijeka koji sadrze Hadise, predanja koja u $iij-
skom islamu ukljuuju i iskaze Imama koji su, narav-
no, vode iz ahl al-bayta.

Sunnet 1 Hadis blagoslovljenog Poslanika, a.s., su
dopuna Kur'anu ¢asnom i komentar na BozZiju Knji-
gu. Bez njih bi bilo nemoguée razumjeti mnogo toga
iz Knjige, ¢ak niti upraznjavati temeljne obrede isla-
ma spomenute u Kur’anu ¢asnom, ali samo da bi se
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poznavalo njihovo naéelo i opéi obris. U slucaju dnev-
nih molitvi, naprimjer, sveti tekst nalaze muslimanima
da ih obavljaju (saflf), ali pojedinosti dnevnih molitvi
(salat ili namaz,) su utemeljene na Sunnetu blagoslovlje-
nog Poslanika ,a.s. To jednako vazi za post, hodoca-
$¢e 1 tome sli¢no. Stoga su Sunnet i Hadis, zajedno sa
Knjigom BozZijom, temeljni stupovi islama i njegova
bozanskog Zakona, i uvijek su smatrani krajnje dra-
gocijenim i bdjelo se nad njima sa velikim zarom. Tu
pociva 1 razlog zbog kojeg moderni uéenjaci, uklju-
¢ujudi i neke muslimane opijene pseudoznanstvenim
zahtjevima historicizma, ustaju protiv Hadisa tako
podmuklo, udarajuéi na taj na¢in u sami temelj islam-
ske tradicije.

Sunnet blagoslovljenog Poslanika, a.s., kako su ga
tradicionalno shvacala i nasljedovala pokoljenja mu-
slimana kroz ¢etrnaest stoljeéa, predstavlja dragocje-
nu pastinu Utemeljitelja islama i ostaje nepovrediv
unato¢ svekolikom toboze znanstvenom i uéenom,
ali u biti prizemnom 1 priprostom kriticizmu na ra-
¢un njega danasnjih modernista i agnostika. Taj Sunnet
ima mnostvo dimenzija i aspekata, doticuéi sve oblike
prakse, od nacina na koji se sijeku nokti do sretanja
Boga u molitvi. Neki od tih oblika prakse predstavlja-
juarapski obiéaj koji je islamiziran kroz ¢injenicu da ga
je usvojio blagoslovljeni Poslanik, a.s., jer sve §to jedan
vjerovjesnik, posebice jedan od istaknutijih, ¢ini ili go-
vori, to ima znacenje koje je iznad povijesnog trenutka
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i kulturnog konteksta u kojemu se taj obicaj prvotno
ozbiljio. Ostali elementi Sunneta su izravnije povezani
sa osobom blagoslovljenog Poslanika, a.s., a neki dru-
gi uz poseban oblik i posebnu znacajku islamske tra-
dicije. Moglo bi se kazati da postoji sustinski Sunnet
koji se mora stalno razmatrati unutar svih podneblja i
vremena u nastojanju da se sveukupnost islamske tra-
dicije satuva, a postoji i manje bitan, ali preporudljiv
sunnet koji se, naravno, postuje, ali koji ne posjeduje
istovjetnu apsolutnu sustinsku prirodu. Moguénost
Sirenja islama kroz historiju u razliéite dijelove svije-
tai medu razliéite narode po sebi predstavlja dokaz
za takvo razlucivanje. Sustinski Sunnet je dospio dokle
god se islam prosirio, ali ne i neki preporuceni i ne-
sustinski vidovi sunneta koje bi, zapravo, katkada bilo
tesko ili nemogude slijediti u odredenim prilikama. To
je, naravno, posebno ta¢no u slué¢aju modernoga svije-
ta 1 muslimana koji moraju Zivjeti u drustvu koje nije
potpuno muslimansko niti je éak pretezno religijsko
sukladno nekim drugim BoZijim religijama.

Sto se tide Hadisa, on takoder sadr¥i cijeli okean
mudrosti o svim aspektima Zivota. Ulen napamet
od strane ashaba i preno$en potonjim pokoljenjima,
Hadis je bio pomno ispitivan 1 veoma paZzljivo su ga
proucavala pokoljenja krajnje predanih znanstvenika,
sunnija i $iija, koji su koristili svako moguée sredstvo
kako bi ga zastitili od toga da neautenti¢ne izreke
udu u korpus poslanic¢kih tradicija, 1 koji bi, naravno,
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bili posljednji ljudi na svijetu koji bi izmisljali Hadis,
kako to neki moderni kriti¢ari tvrde. Ishod njihovog
nevjerovatnog pregnuéa i uéenosti predstavljaju zbir-
ke Hadisa koje su prihvaéane stolje¢ima muslimanske
zajednice, Sest preovladujuéih medu sunijama koje se
nazivaju “Sest kanonskih zbirki” (al-Sikah al-sittak) i
getiri medu duodecimalnim $ijjama nazvane “Cetiri
knjige” (al-Kutub al-arba’'s). Mada su postojeée preda-
je veoma sli¢ne, lanac prenosilaca u dva slucaja je razli-
¢it, Sto je ¢injenica koja po sebi potvrduje pouzdanost
metoda koje su izuéavatelji Hadisa slijedili 1 istinitost
onoga §to su oni dokazali kao istinito sukladno njiho-
vim hvalevrijednim metodama. Isto tako Cetiri Siijske
knjige sadrze predaje Dvanaest Imama sa predajama
blagoslovljenog Poslanika, a.s. Staviée, u oba slu¢aja
hadisi su podijeljeni na one pouzdane, one relativno
pouzdane, slabe, sumnjive ili potpuno lazne preda-
je, a razradene metode dokazivanja istinitosti teksta
i analize koje su razvijene i koje su stvorile discipline
povezane sa izucavanjem Hadisa ¢ine jednu od najte-
zih grana islamskih znanosti.

Hadis, kao 1 Sunnet, obuhvaca jednu $iroku oblast
i ukljuuje gotovo svaki aspekt ljudske egzistencije.
Neki adisi se ti¢u BoZije naravi i bogostovlja, drugi se
odnose na svakida$nji zivot. Oni ukljuéuju moralnost,
dru$tveni i ekonomski Zivot, znanje i obrazovanje, na-
rav svijeta, eshatologiju i zagrobni Zivot, duhovni Zi-
vot. Hadis nudi pregledne 1 jasne predaje kao u ovom
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sluéaju: “ Bog je lijep i voli ljepotu™ i ova predaja se
tide same naravi Boga, do one: “Isplati radniku njego-
vu nadnicu prije negoli mu se osusi znoj savjeda” koja
uklju¢uje radne odnose. Hadisi predstavljaju neiscr-
pnu riznicu za istrazivanje i putokaz za ophodenje u
ljudskome Zivotu. Oni istovremeno predstavljaju tu-
madenje Kur'ana ¢asnog i ogledalo uma i duse éovje-
ka koji je izabran da donese Rije¢ BoZiju ljudskome
rodu. I Hadis 1 Sunnet, u pisanoj i u usmenoj predaji,
zacijelo su zapisani u knjige kao 1 u srca i duse mus-
karaca i Zena, i tako su omogudili muslimanima da
slijede blagoslovljenog Poslanika, a.s., kroz stoljeca i
da odrzavaju u zivotu lucu islama. Ali, Sunnet 1 Hadis
nisu, jednostavno, naslijede historijske proslosti. Oni
su povezani sa osobom kojaje “Ziva” ovdje i sada i koja
je postovana i voljena od svih muslimana danas koliko
i prije etrnaest stoljeéa. Stoga, dok su njegov Zivot
izudavali 1 nasljedovali muslimani posvuda, on sam je
hvaljen 1 blagoslovi su zazivani na njega i njegovu obi-
telj u molitvama i zazivima koji su i sami prezivjeli kroz
stoljeéa, a danas predstavljaju plodove vizije onih pro-
svijetljenih dusa koje su, nasljedujuéi blagoslovljenog
Posanika, a.s., bile blagoslovljene bliskom unutarnjom
povezano$éu sa njegovom transpovijesnom zbiljom.
Iz te unutarnje bliskosti su obilno potekla ona blago-
siljanja 1 molitve kroz koje su muslimani izrazavali i
nastavljaju izrazavati svoju ljubav i postovanje prema
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Utemeljitelju islama koji je njihov vodi¢ na ovome svi-
jetu 1 njihov zagovornik na buduéem svijetu.

“Boze moj (Allakumma), blagoslovi onoga od
koga su potekla tajanstva 1 iz koga je bljesnu-
la svjetlost, u kome uskrsavaju zbilje, u koje-
ga su polozZene mudrosti o Ademu tako da je
on stvoren slabijim od svih stvorenja i da su
shvaéanja nemoéna u usporedbi s njim, i niko
medu nama, ni onaj prije niti onaj poslije nje-
ga, ne moze ga dokuditi.

Perivoji duhovnoga svijeta (al-malabur) su
ukra$eni cvijetom njegove ljepote, a mora svi-
jeta svemoénosti (al-jabarat) izlila su se obi-
ljem njegova svjetla.

Ne postoji ni$ta $to nije povezano s njim, bas
kada je re¢eno: ‘Kad ne bi bilo posrednika, sve
§to o njemu ovisi, nestalo bil” Blagoslovi ga,
Boze moj, blagoslovom kakav je onaj koji vra-
¢a njemu kroz Tebe od Tebe, kako to njemu
pristoj.

BoZe moj, on je Tvoje cjelovito tajanstvo koje
Te oituje, i Tvoj vrhovni veo koji se pred To-
bom dize.

Boze moj, pridruzi me njegovu potomstvu i
opravdaj me snagom Tvoje naklonosti prema
njemu. Daj da ga upoznam spoznajom koja
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me spasava od zdenaca neznanja 1 gasi moju
zed na zdencima vrline. Vodi me njegovim
putem, opasi me Tvojom pomodi, privedi me
Tvojoj prisutnosti. Kroza me udari na ispra-
znost tako da je ja mogu smrviti. Poroni me
u okeane Jedinosti (al-ahadiyyak), izvuci me
natrag iz lokvi taw#ida i uroni me u &isto vrelo
okeana Jedinstva (al-wahdah) tako da ne vidim
niti ujem, niti da imam svijest, niti da osjeéam
i$ta osim kroz taj okean. Od onog Vrhovnog
Zastora nac¢ini moj duh, a od njegova duha
tajanstvo moje zbilje, a od njegove zbilje sve
moje svjetove snagom ozbiljenja Prve Istine.
O Prvi, o Posljednji, o Vidljivi o Nevidljivi,
usli$aj moju molbu bas onako kako si uslisao
molbu Tvog roba Zckerijaa; priteci mi u po-
moé Sobom i po Sebi, podupri me Sobom i
po Sebi, sjedini me sa Sobom i stani izmedu
mene i onoga $to je drugo doli'Ti; Boze, Boze,
Boze!

Onaj koji ti objavljuje Kur an sigurno é te vratiti na
onaj svijet. (al-Qasas, 85)

Gospodaru nas, daruj nam svoju milost i prugi nam u
ovom nasem postupku prisebnost. (al-Kahf, 10)
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Allah i melebi njegovi blagosifjaju Vierovjesniba. O
viernici, blagosiljajte ga i vi i Saljite mu pozdrar! (al-
Ahzab, 56)

Neka salavati Boziji, i selam Njegov, pozdravi
Njegovi, milost Njegova i blagoslovi (4arakar)
Njegovi budu na naseg gospodina Muham-
meda, Tvoga roba, Tvoga vjerovjesnika i Tvoga
poslanika, nepismenog Poslanika, na njegovu
obitelj i njegove ashabe, salavati tako brojni kao
$to su neizbrojive, savréene i blagoslovljene ri-
jeci naseg Gospodaral!

Velicanstven je Gospodar tvoj, Dostojanstvent, i daleko
od onoga kako ga predstavljaju oni! I mir postanicima
i ivaljen neba je Allak, Gospodar svjetova!” (al-Saf-
fat, 180-182)

(I6n Mashishov zaziv, preveo Titus Burckhardt,
Islamic Quarterly, 1977, pp- 68-69)

Bibliografska biljeska

Brojne knjige su napisane na curopskim jezicima,
pocevéi od prvih polemickih radova uperenih protiv
islama u obliku Zivotopisa Poslanikovih, koji su se
pojavili u petom/jedanaestom stoljeéu u Francuskoj 1
Njemackoj. Sa izuzetkom Krista i Napoleona, mozda
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nijedan lik nije privukao toliko paznje zapadnjackih
biografa kao $to je to Poslanik islama,a.s. Nije potreb-
no ni isticati da veéina tih djela nije bila utemeljena
na bilo ¢emu drugom doli na neznanju ili na predra-
sudi, ili i na jednom i na drugom. Sve do trinaestog/
devetnaestog stoljeéa, kada je nekolicina zapadnjaé-
kih autora je pocela postovati, barem do odredene
mjere, izuzetnost Poslanika, a.s., i nesto naklonjeni-
je biografije su se polele pisati o njemu, premda su
klevetni¢ka razmatranja njegova zivota nesmanjeno,
takoder, nastavljena. Nastojanje da se ponudi pozitiv-
nije motrenje Poslanikova, a.s., Zivota nastavljeno je u
ovome stolje¢u u radovima znanstvenika kao s$to su: E.
Dermenghem, G. Gheorghiu i W. Watt, koji se bave
odredenim aspektima njegova Zivota i njegovim po-
stignué¢ima u pozitivnom svjetlu. U meduvremenu,
napisano je nekoliko biografija o blagoslovljenom Po-
slaniku, a.s., na europskim jezicima ¢iji su autori savre-
meni muslimani kao $to je Muhammad Hamidullah,
ili su prevedene na europske jezike kao $to je slucaj s
djelima A. Azzama, Z. Rahnema i M. Haykala.

Sto se tide engleskoga jezika, medutim, najrjeci-
tija 1 najdirljivija biografija o Poslaniku, a.s., je djelo
Muhammad koje je napisao Martin Lings (Vermount:
Inner Traditions, 1991), koje se toplo preporuluje
onima koji nastoje razumjeti kako je Poslanik, a.s.,
viden u tradicionalnim islamskim izvorima. Takoder
smo preporudili djelo Annemarie Schimmel, And Mu-
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thammad is His Messenger (Chapel Hill, The University
of North Carolina Press, 1985) koje sadrzi jedinstven
odabir prijevoda nabozne literature koja je u vezi sa
utemeljiteljem islama, ukljucujuéi poeziju i prozu
koju su pisali stolje¢ima predani muslimani, a koja
odrazava ljubav i po$tovanje koje su muslimani uvi-
jek imali 1 nastavili odrzavati prema bi¢u kome je Bog
uputio sljedeée rijeci: “Da tebe ne bi, Ja nebeske sfere
stvorio ne bih” ({aw lake wa ma khalagtu (-aflak).

(S. H. Nasr, Muhammad Man of God,
KAZI Publications, Inc. (USA), Chicago, 1995)
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12.
ISLAM, POSLJEDNJA
I PRIMORDIJALNA RELIGIJA
— NJEGOVE UNIVERZALNE
I POJEDINACNE ODLIKE

VAKA OBJAVLJENA RELIGIJA je univerzalna

religija i partikularna religija; univerzalna

utoliko $to u sebi sadrZi istinu 1 naine na
koje se ta istina doseze; partikularna zato Sto naglasa-
va jedan pojedini aspekt Istine u suglasju sa duhovnim
i psiholoskim potrebama ljudi kojima je namijenjena i
kojima se obraéa. Sam pojam religije se izvodi iz rijedi
religio koja znali povezati se. To je ono $to povezuje
¢ovjeka 1 istinu. Svaka religija, kao takva, u kona¢ni-
ci posjeduje dva sustinska elementa koji ¢ine njenu
osnovu, odnosno temelj: uéenje koje povladi razliku
izmedu Apsolutnog 1 relativnog, izmedu apsolutno
Zbiljskog i relativno zbiljskog, izmedu onoga §to jest
apsolutna vrijednost i onoga ¢ija vrijednost je relativ-
na; drugi element je put usredotoc¢enja na ono Zbilj-
sko, put odanosti onom Apsolutnom i put Zivljenja
sukladno Volji Neba koja je prikladna svrsi i smislu
ljudskog postojanja.
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Ova dva clementa, uéenje i put, nacéini lucenja
onog $to je Zbiljsko od onoga s$to se nabacuje kao
zbiljsko, nadin teznje prema onom Zbiljskom, sve to
je prisutno u svakoj pravovjernoj i cjelovitoj religiji 1
predstavlja, zacijelo, bit svake religije. Nijedna religi-
ja, bio to islam ili kr$¢anstvo, hinduizam ili budizam,
ne mogu opstojati bez uéenja o tome §ta je to Apso-
lutno, a §ta je relativno. Jedino se doktrinarni jezik ra-
zlikuje od jedne tradicije do druge. Nijedna religija
ne moze opstati bez naéina usredotodenosti na ono
Zbiljsko 1 zivljenja u skladu sa tim Zbiljskim, mada se
naéini, ponovimo to jo$ jednom, razlikuju unutar ra-
zliditih tradicionalnih podneblja.

Svaka religijaizrazava vjeru u transcendentnu Zbi-
lju koja traje ponad svijeta mijena i postajanja. Pa ipak,
nijedna religija nije svjedocila da svijet na svojoj vla-
stitoj razini postojanja nije u cijelosti nezbiljski. Cak
i mdy4 u hinduizmu nije toliki pri¢in kao “bozanska
igra” ili fla koja zastire i skriva ono Apsolutno. Kada
bi svijet i dusa bili potpuno nestvarni, tad ne bi bilo
nikakvog nadina da se dusa nastoji prikloniti onom
Zbiljskom, Apsolutnom. Uéenje/doktrina je, prema
tome, povlaéenje razlike iz medu apsolutnog i rela-
tivnog, iz medu stupnjeva stvarnosti i stupnjeva uni-
verzalne egzistencije. A metoda je, strogo govoredi,
nacin priklanjanja relativno stvarnog onom apsolutno
Zbiljskom, a kada se jednom uoéi da zbilja duse 1 svi-
jeta koji je okruzuje nije apsolutna, nego je relativna,
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tad valja znati da i du$a i svijet izvode svoje opstojanje
iz Zbilje koja nadilazi i du$u 7 svijet.

Stoga se islam, poput svake pravovjerne religije,
sastoji se od u¢enja i metode, a na nama je da uo¢imo
kako se islamska objava bavi ovim osnovnim elementi-
ma, kako propituje odnos izmedu ¢ovjeka 1 Boga. Bog
je taj, naravno, koji je Apsolutan, a ¢ovjek je relativan.
A na ¢ovjeku je da dode i ozbilji tu istinu, da spozna
da je samo Bog istinski Bog, da je samo On Apsolu-
tan, a da je ¢ovjek relativno biée koje stoji pred Njim
obdareno slobodnim izborom da prihvati ili odbaci
Njegovu Volju.

Ovaj odnos izmedu Covjeka 1 Boga, ili izmedu
relativnog i apsolutnog, sredi$nji je odnos u svakoj
religiji. Svaka religija naglasava odredeni aspekt tog
odnosa, dok iznutarnje svaka religija sadrzi Istinu kao
takvu u svojim ucenjima ma kakva mogla biti ograni-
¢enja njene forme. Stoga prozivjeti bilo koju religiju u
punini znadi prozivjeti sve religije, a ne postoji nista
ispraznije ili, ¢ak, pogubnije od stvaranja sinkretizma
iz raznovrsnih religija uz pozivanje na univerzalnost,
dok se u stvarnosti ne radi ni o ¢emu drugom doli o
razaranju objavljenih formi koje samo ¢ine moguéom
teznju onog relativnog ka onom apsolutnom, teznju
ovjeka k Bogu. Bez “nebeskog kazivanja”, bez objave
u njenom univerzalnom znadenju, nijedna religija nije
moguca, a ¢ovjek se ne moze pribliziti Bogu sve dok
mu Bog kroz svoju milost ne priskrbi naéine da on to
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postigne. Svaka pravovjerna religija predstavlja nebe-
ski izbor, i sve dok ostaje biti netaknutom, ona sadrzi
i uenje i metodu, a ovo oboje “izbavlja” ovjeka iz
njegovih kukakvnih zemaljskih uvjeta 1 otvara mu ne-
beske kapije.

U susretu Covjeka i Boga islam ne naglasava silazak
ili utjelovljenje ili ocitovanje Apsoluta, niti naglasava
palu, nesavrsenu i gre$nu narav ¢ovjeciju. Islam ga ra-
dije motri tako kao da on prebiva u svojoj sustinskoj
prirodi, a da Bog, takav kakav On jeste, ostaje u svojoj
apsolutnoj Zbilji. Ova islamska perspektiva je ute-
meljena na motrenju bozanskog Biéa kakvo ono jest
u sebi, a ne tako kao da je ono utjelovljeno u povije-
sti. Ta perspektiva je utemeljena na Apsolutu, a ne na
“spustanju Apsoluta”. Isto tako, islam motri ¢ovjeka
ne kao ono §to je on postao nakon onog veoma znako-
vitog dogadaja kojeg kr$¢anstvo naziva prvotnim gri-
jehom i “padom”, nego ga motri kakav on jest u svojoj
prvobitnoj, iskonskoj prirodi, u svojoj fitrak, prirodi
koju on nosi duboko zapretanu u svojoj dusi.

Valja, naravno, kazati da je ne samo islam nego i
svaka religija utemeljena na vjeri u Boga i ¢ovjekovom
odnosu prema Njemu. Ali, postoje neke religije koje
naglasavaju pojedinatno utjelovljenje Bozanskog
ili raznovrsna ocitovanja Apsoluta. U neteistickom
ozra&ju budizma stavljen je naglasak na “Prazninu” i
na samoga Budhu, koji je “oéitovanje Praznine” (ili
shumya); a u kr§éanstvu je Kristova osoba posebno na-
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glasena i predstavlja sredi$nju dimenziju te vjere, tako
da je gotovo prirodno da se religija koju je Krist ute-
meljio naziva kr$éanstvom. No slucaj islama je potpu-
no razliéit i upravo zbog toga neta¢no je islam naziva-
ti muhamedanizmom, premda je ovaj pojam dugo bio
kori$ten u zapadnim jezicima, a njegovu upotrebu u
njima je i danas tesko u potpunosti iskorijeniti.
Islam je religija koja nije utemeljena na osobnosti
utemeljitelja, nego na vjeri u samoga Allaha. Poslanik
islama, a.s., je provodnik kroz koji je ¢ovjek primio
poruku koja se odnosi na narav Apsoluta i, posljedi¢-
no tome, na narav onog relativnog, poruku koja u sebi
sadrzi uéenje 1 metodu. Prema tome, sami Allah je taj
koji predstavlja sredisnju zbilju ove religije, a uloge
Poslanika, a.s., u islamu 1 Krista u kr§éanstvu su, na
taj nacin, potpuno razlidite, ali je istodobno prirodno
da obojica “kao poslanici Boziji” takoder imaju i neke
uzajamne sli¢nosti. Islam stavlja naglasak, ponovimo
to jo$ jednom, ne na to kako se Bog olitovao, nego na
to kakva je Njegova narav — narav u opéenitom smislu
rijedi, a ne u filozofskom znadenju, jer filozofski go-
voredi, Allah uopée ne posjeduje narav. Stoga bi bilo
prikladnije samoj islamskoj perspektivi da se islam na-
ziva “allahizmom”, ako je to uopée potrebno, negoli
da prevlada pojam muhamedanizma. Sto se tie &ovje-
ka, islam za njega donosi zakone sukladno njegovoj
stvarnoj prirodi i sukladno svim moguénostima koje
su primjerene ljudskome stanju kao takvome. Ali $ta
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ovjek, “kakav on jest”, znadi? Motren u svojoj svaki-
dasnjoj uvjetovanosti, ¢ovjek je slabo i nemarno bice.
On se obi¢no podreduje svojoj okolini i zatoéenik je
svoje vlastite pohlepe i animalnih nagona. On ne zna
$ta to istinski znadi biti ¢ovjekom i ne Zivi u skladu sa
svekolikim moguénostima svoje ljudske uslovljenosti.
Kada bi bilo drukéije, on ne bi imao nikakvu potrebu
za religijom i objavom da ga usmjerava. Ne previdaju-
¢i na bilo koji na¢in ograniéeni i slabi aspekt ljudske
prirode, islam ne motri ¢ovjeka u njegovom aspektu
iskvarene volje, nego ga bitno gleda kao teomorfno
biée koje, kao namjesnik (é4alifa) BoZiji na Zemlji,
predstavlja sredi$nju teofaniju (jalli) Bozijih Imena
1 Atributa.

Postoji nesto teomorfno u Covjeku u smislu u
kojem je posvjedoéeno snagom kur'anskog stavka:
“I kad mu dam (G i u nj udahnem dusu, vi mu se pokloni-
te.” [Fa idha sawwaytuhu wa nafakhtu fihi min ruhiki/
(al-Hijr, 29), i snagom sljedeée predaje: “Bog je stvo-
rio Adema na sliku svoju (Khalagallah Adam ‘ala sura-
tihi).” Bog je stvorio Adema, ¢ovjekova prototipa, na
“Svoju vlastitu sliku”, to jest kao ogledalo koje odra-
zava usredi$njenim i trijeznim nadinom Njegova Ime-
na i Atribute. Postoji, medutim, nesto od “bozanske
naravi’ (malakuti) u ovjeku; a to je ono §to u svjetlu
one produbljene prirode islam promatra u njemu.

Ovo uvjerenje, naime, ni na koji nacin nije antro-
pocentriéno, jer BoZija Bit (a/-dhat) ostaje apsolutno
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transcendentna i nijedna religija nije naglasavala tran-
scendentni aspekt Boga vise negoli islam. Islamsko
poimanje ¢ovjeka kao teomorfnog bi¢a ne izrazava
nikakvu vrstu antropomorfizma. Takvo poimanje ne
smjesta Boga unutar ovjeka. Stavide, islamska obja-
va motri ¢ovjeka kao ono teomorfno biée i obraéa se
onom nedemu u éovjeku $to je u formi nedeg “teomor-
fnog”. To nesto je, prije svega, um koji je kadar uoditi
razliku izmedu istine 1 lazi ili izmedu stvarnog 1 ne-
stvarnog, i ne$to $to prirodno vodi ka jedinosti Bozi-
joj ili tawhidu. Potom, to nesto je htijenje koje slobod-
no bira izmedu istinitog i laznog i, najzad, to nesto je
mo¢ govora, mo¢ rijeci koja je kadra izraziti suodnos
izmedu Boga i ¢ovjeka. U islamu dovjek, ponajpri-
je, nije podmitljiva volja koja takoder posjeduje um,
nego je on um koji “prirodno” vodi ka posvjedodenju
Boga koji takoder posjeduje volju i govor.

Tako su um, volja 1 govor u cijelosti sustinska Bo-
zija Svojstva. Bog je taj koji posjeduje kao jedno od
svojih svojstava govor koji je povezan sa bozZanskim
Umom. Ime a/- alim, onaj koji zna, je jedno od Bozijih
Imena, a Bog je taj koji takoder posjeduje apsolutnu
slobodu. Buduéi je beskona¢na sloboda, ne postoji
nista izvan Njega $to djeluje kao prepreka Njegovoj
slobodi. Bog je Beskonacan, a samo Beskonacni je ap-
solutno slobodan. Isto tako Rije¢ pripada Bogu. Ona
dolazi od Njega, pripada Njemu i vraéa se Njemu.

Odlike uma, volje 1 govora su, na taj nacin, bozanski
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Atributi koje je Bog u povjerenju darovao ¢ovjeku i
kroz njih On vodi ¢ovjeka natrag Sebi.

Islam uzima ova tri elementa, to jest um, volju i
govor, za koje se moze kazati da ih je ¢ovjek ‘posu-
dio” od Boga, i ¢ini ih osnovom religije, ozbiljujuéi
ova tri elementa do najdublje i najuniverzalnije razi-
ne njihova znacenja. Islam propituje $ta je to um 1 Sta
je to njegova istinska priroda. Istinska priroda uma
je, u konacénici, to da se pristupi i ozbilji ono La ila-
ha il Allak, to jest da se prispije spoznaji o tome kako
u konaénici postoji samo Apsolutna Zbilja. To znadi
spoznati apsolutnu prirodu Allaha i relativnost svega
drugog $to je drugo doli On. Stavike, to je ona jedina
istina koju um moze spoznati u apsolutnom smislu.
Sve drugo $to on spoznaje je samo relativno. Jedino
ta pouzdanost pripada samoj prirodi ¢ovjeka. Samo je
to ono znanje koje covjek moze zadobiti uz apsolutno
pouzdanje.

Kakva je prirodavolje? Ona je kadra da bira, da slo-
bodno bira izmedu dvije moguénosti, izmedu stvar-
nog i nestvarnog, izmedu istinitog i laznog, izmedu
Apsolutnog 1 relativnog. Da ¢ovjek nije slobodan, re-
ligija ne bi imala nikakvo stvarno znadenje. Slobodna
volja je nuzna za religijsko poimanje ¢ovjekovo, i to
koliko je god ta¢no za islam, taéno je i za druge religi-
je. Ragéistimo ovdje jedno od najzlobnijih pogresnih
razumijevanja u vezi sa islamom, to jest vjerovanje da
je islam fatalisticki u pojednostavljenom znacenju te

125



S.H. Nasr: Muhammed — éovjek BoZiji

rije¢i. Opéenito, poimanje islama na Zapadu posta-
lo je, zapravo, vise od svega drugog usredoto¢eno na
takozvani fatalizam u kojemu ljudska slobodna volja
i poduzetnost nemaju nikakvu vaznost. Istina u vezi
s tim je nesto drugo. Da je islam bio fatalisti¢ki, on
ne bi bio kadar pokoriti polovinu poznatog svijeta za
sedamdeset godina. Zacijelo je apsurdno nazvati fata-
listickom jednu od najkrepkijih, najpatrijarhalnijih i
najenergi¢nijih civilizacija koju je svijet upoznao.
Ono $to islam naglasava jest potpuno povjerenje
u Boga, pouzdanje u Njegovu Volju i spoznaja da je
samo On apsolutno slobodan, jer je samo On besko-
nacan. Ali, snagom svoje teomorfne naravi ¢ovjek su-
djeluje u toj slobodi volje koja istinski pripada Bogu.
U jednom apsolutnom smislu samo je Bog slobodan,
jer samo je On apsolutno zbiljski. No iz ljudskog svje-
topogleda motreno, u mjeri u kojoj je Covjek zbiljski u
toj mjeri je i slobodan. Ovo pitanje je, naravno, jedno
od najtezih za razrijesiti, sa stajalista ljudskog razuma
gledano, jer jaz izmedu slobodne volje i predodrede-
nja je raskorak koji transcendira obzorje diskurzivnog
misljenja i jedino se moze shvatiti kroz onu intelektu-
alnu intuiciju koja jedino moze spoznati/ozbiljiti onu
coincidentia oppositorum. Rasprava o njemu ima dugu po-
vijest u kr$éanskoj 1 zidovskoj teologiji, kao 1 u islam-
skoj. Ono §to je, medutim, naglaseno u islamu u vezi
s tim jest to da sloboda u apsolutnom znadenju pripa-

da jedino Bogu. Pa ipak, mi sudjelujemo u toj slobodi

126



12. Istam, postjednja i primordijalna religija

i, prema tome, snosimo odgovornost posjedovanja
moguénosti izbora. Kada te odgovornosti ne bi bilo,
religijska vjera ne bi imala nikakvo stvarno znalenje.

Sto se tide govora, on je najizravnije ocitovanje
onoga §to mi jesmo, naseg unutarnjeg bi¢a. Mine mo-
zemo izraziti nase biée na bilo koji drugi nacin izrav-
nije negoli govorom. Govor je, u odredenon smislu,
izvanjska forma onoga $to mi jesmo iznutra nas samih.
Islam, medutim, ¢ini govor sredisnjom dimenzijom u
svojim obredima, i on cirkulira cijelim tokom molitve
Sredi$nji obred islama, koji se naziva potpornjem re-
ligije (rubn al-din), jesu dnevne molitve (salat) koje u
svom stalno ponavljajuéem ritmu ukljuéuju ljudski Zi-
vot u duhovno srediste. U sufizmu, medutim, molitva
je onaj metod duhovnoga ozbiljenja u formi zazivanja
(dhifr) ili ‘molitve srca’ koja, u konaénici, biva uklju-
¢ena u sami ritam najelementarnijeg procesa Zzivota,
to jest u ritam sréanog bila. Zazivanje je sposobno
uzrokovati prisjeéanje na Boga, zazivanjem Njegova
Imena u svako doba i u nes$to izvanjskijem znacenju,
koristiti mo¢ govora kao molitvu.

Nema, naravno, niti jedne religije u kojoj ne
postoji molitva u ovoj ili onoj formi, ba§ kao $to ne
postoji religija u kojoj volja i um ne igraju odredenu
ulogu. Ali, naglasak u islamu, koji potcrtava svoju po-
sebnu duhovnu narav, je na tome da islam ¢ini ova tri
clementa, to jest um, volju i govor, osnovom duhov-
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noga zivota prosezanjem u samu bit ova tri elementa i
raskrivanjem mjihove sustinske naravi.

Islam nameée ono krajnje pitanje: $ta je to um i
$ta to, zacijelo, znadi biti uman Um nije ono $to on
tako &esto biva u ovo moderno doba, umska proni-
cavost 1 dijaboli¢na lukavost koja nastavlja beskrajnu
igrariju sa idejama, a da nikada ne proseze u njih ili ih
spoznaje. To nije istinski um, nije ni kontemplativni
um koji veéma ludi razliku izmedu umske vjestine orla
dok lebdi 1 skakanja majmuna. Ono $to mi danas na-
zivamo umnos¢u jest upravo ona majmunska igra uma
koji se igra sa idejama, pa bile one i svete, a da nikada
nije kadar u potpunosti ih razumjeti i prosegnuti u
bilo koju od njih. Takav um je poput jezera koje se za-
ledilo. Nista vise ne mozZe prosegnuti u njega; Stavise,
sve na njemu kliZe s jedne strane na drugu, ostavljaju-
¢i donje slojeve netaknutim. Nije to ona vrsta umske
djelatnosti koja islam motri kao umnost, djelatnosti
koja, u najboljem sluéaju, nije nista vise doli odbljesak
jedne istinske duhovnosti.

Nije ovdje prilika da se analizirau potpunostiarap-
ska rije¢ al-ag/koja oznadava i razum i um, i, premda
se koristi da oznadi razum, ona takoder oznadava ono
$to nas povezuje s Bogom. Jedno od znadenja korije-
na a4l je svezati ili spojiti. Kur'an naziva one koji su
zastranili od religije onima koji ne umiju umovati,
ya gilun, onima koji ne mogu koristiti svoju inteligen-
ciju kako treba. Odve¢ je znakovito da je gubitak vjere
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u kur’anskom jeziku izjednaden ne sa podmitljivodéu
volje nego sa nepodesnim funkcioniranjem uma.

Ovdje negdje pociva jedna od vaznih razlika izme-
du islamskog 1 kr§¢anskog svjetopogleda, u kojem slu-
¢aju islamski svjetopogled pridinjava teskoéu mnogim
Zapadnjacima da razumiju narav islamske perspekti-
ve. Krééanstvo je u bitnome misterij koji krije Boga od
¢ovjeka. Ljepota kr$éanstva pociva u prihvaéanju Boga
kao otajstva i u klecanju pred tim otajstvom, u vjero-
vanju u nepoznato, kako to rece sveti Augustin. U
islamu je, medutim, ¢ovjek taj koji je zakriven Bogu.
Bozanski Bitak nije skriven od nas, mi smo zastrti od
Njegainanama je da nastojimo da podignemo zastor,
da poku$amo spoznati Boga. Na§ um nije luciferijan-
sko svojstvo nego Bogom dani instrument ¢iji krajnji
predmet motrenja je sami Bog. Islam je, na taj nadin,
u bitnome, put spoznaje; to je put gnoze (ma rifak).
On je utemeljen na gnozi ili izravnoj spoznaji koja,
naime, ne moze ni na koji nain biti izjednacena sa ra-
cionalizmom, koji je samo neizravni ili drugorazredni
oblik spoznaje. Islam vodi onom sustinskom znanju
koje upotpunjuje na$ bitak, ¢ini nas pripravnim da
spoznamo to §to mi jesmo i da budemo to $to spozna-
jemo ili, drugim rije¢ima, islam u jednu cjelinu pove-
zuje znanje 1 bivanje i, u konaénici, smiruje ih unutar
sjedinjujuée vizije o Zbilji.

Sada je mogudle postaviti pitanje u vezi s tim zasto
onda covjek potrebuje objavu ukoliko jest teomor-
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fno biée obdareno umom koji ga moze dovesti do
spoznaje o Bogu i do posvjedoéenja Bozije jedinosti
(tawhid). To je problem kojeg treba mnogo vise objas-
njavati, posebice stoga $to neki moderni muslimanski
apologeti, Zeleéi da odgovore na kr$éanske prigovore
protivislama i, istodobno, ne bivajuéi dostatno snazni
postaviti slu¢aj islama u njegovu istinsku perspektivu,
su tvrdili kako islam, zacijelo, nema nikakvu potre-
bu za tajanstvima, ¢udesima, prvobitnim grijechom i
svime drugim $to je “nadnaravno” sa kr§éanskog sta-
jalista gledano. Islam jest predstavljen tako kao da je
njegova predstava o ¢ovjeku kartezijanski racionalni
¢ovjek prepusten svom vlastitom razumu koji, medu-
tim, umjesto da ima potrebu za tajanstvima, ¢udesi-
ma i nadnaravnim zbiljama, postaje deist ili agnostik,
kako to danas na Zapadu, na neki nadin, biva musli-
man. Ovo gledanje, medutim, nije uopée ta¢no jer,
mada se islam temelji na primordijalnoj naravi éovjeka
i njegovu umu prije negoli na volji koja se izopalila
nakon ¢ovjekova pada na Zemlju, islam, ipak, vjeruje
da je objava apsolutno nuzna. Bez pomoéi Bozije ¢o-
vjek sam ne mozZe otkriti put spasenja, “Pravi put”.
Covjek treba objavu jer, mada je teomorfno biée,
on je po svojoj nharavi nemaran i zaboravan; on je po
prirodi nesavréen. Prema tome, on treba biti podsje-
¢an. Adem, prvi ¢ovjek, takoder je bio i prvi poslanik.
Poslanstvo je, stoga, nuzno za ljduski rod i ono samo
zapocinje sa prvim ¢ovjekom. Kao $to je Adem imao
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potrebu za poslanstvom, takvu potrebu imaju i svi lju-
di koji su njegovo potomstvo. Covjek se ne moze sam
duhovno uzdiéi. On se mora probuditi iz sna neznanja
snagom onoga koji je ve¢ budan. Covjek, naime, ima
potrebu za porukom s neba i mora slijediti objavu u
nastojanju da ozbilji cjelovit potencijalitet svoga biéa
i da ukloni prepreke koje ometaju ispravno funkcioni-
ranje njegova uma. Um vodi k Bogu, a kada to posti-
gne, on je tad zdrav i spasonosan (salim), a objava, u
strogom smislu rijeci, to objektivno ocitovanje Uma,
jest ono §to jam¢i tu zdravost i spasonosnost, i ona
omogucuje umu da ispravno funkcionira i da ne bude
usporavan snagom poroka. Svaki éovjek treba slijediti
poslanika i objavu sve dok sam ne bude izabran za po-
salnika ili u nekim drugim odveé nesvakidasnjim slu-
¢ajevima, koji su samo izuzeci, ne dokaze ono pravilo
i ne pokaZe da “Duh puse kamo hoée.”

Najdublji razlog potrebe za objavom je prisut-
nost prepreka pred umom koje sprjecavaju njegovo
ispravno funkcioniranje ili, jos izravnije kazano, ¢&i-
njenica da je ¢ovjek mada nadinjen na “sliku BoZiju”
i premda posjeduje teomorfni bitak, uvijek u procesu
zaboravljanja te ¢injenice. On u samome sebi posje-
duje moguénost bivanja teomorfnim, ali je on stalno
u stanju zanemarivanja te moguénosti. Stoga je glavni
grijeh uislamu zaboravnost. To je nemar (ghaflak) pre-
ma onome $ta mi stvarno jesmo. Taj grijeh odvodi u
sanje 1 stvaranje svijeta iz snova oko nas koji ¢ini da za-
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boravljamo ko mi zaista jesmo i §to mi moramo ¢initi
u ovda$njem svijetu. Objava je tu da probudi éovjeka
iz tog sna i podsjeti ga na to §$ta, zacijelo, znaci biti
¢ovjekom.

Covjek nije &ovjek snagom &injenice da posjeduje
dvije ruke kojima rukuje i da tvori planove da leti ili
da konstruira strojeve koji obavljaju teske matematic-
ke operacije za kratko vrijeme. Ove i neke druge spo-
sobnosti nisu nista vise doli sporedne odlike njegove
istinske prirode koja od njega ¢ini covjeka zbog sasvim
drugih razloga.

Na kraju rasprave o Zivotinjama u djelu Rasa %/
(Rasprave) od. Iehwan al-Safa’ (Braéa distote) postoji ka-
zivanje u kojemu se vodi dijalog izmedu ¢ovjeka i Zi-
votinja. Clanovi zivotinjskog kraljevstva se Zale pred
kraljem dZina zbog ¢ovjekove svireposti prema njima,
jer ih on iskori$tava kao tovarne Zivotinje, pije njihovo
mlijeko i jede njihovo meso, koristi se njima na mno-
ge druge naline kako bi zadovoljio svoju potrebu,
bez razmisljanja o pravima zivotinjskog kraljevstva.
éovjek je pozvan da odgovori na optuzbe iznesene
protiv njega. On nastoji dokazati svoju nadmo¢ spo-
minjanjem kako on mozZe graditi zdanja i podizati
gradove, baratati i manipulirati brojevima, stvarati
slozenu drustvenu strukturu, razvijati umijeéa i zna-
nosti, i mnoge druge vjestine te vrste. Na svaku od
ovih konstatacija jedan ¢lan zivotinjskog kraljevstva
odgovara ukazivanjem na odgovaraju¢u vjestinu koju

132



12. Istam, postjednja i primordijalna religija

posjeduje neka Zivotinjska vrsta, poput pcele koja
je prirodni graditelj i tvorac Sestougla za svoje larve.
Svaka prednost koju je ¢ovjek nabrajao u svoju korist i
zbog koje je mislio da ima pravo vladati nad prirodom
i razarati je, kao §to je to ¢inio u nevidenom divljastvu
tokom pretproslog stoljeéa, osporena je od Zivotinja.
Jedino kada covjek spomene da u ljudskom drustvu
postoje duhovnjaci koji su Boziji namjesnici na Ze-
mlji, koji su provodnici milosti za cjelokupno zemalj-
sko okruZenje i koji ispunjavaju sami raison 4 éire Zivota
na Zemlji kao takvog, tek tada Zivotinje se poklanjaju
pred ¢ovjekom i pristaju da on gospodari nad njima.
Covjekovo sredi$nje mjesto u svijetu nije zahvaljuju-
¢i njegovoj lukavosti ili njegovu inventivhom geniju,
nego zahvaljujuéi moguénosti postizanja svetosti i
postajanja provodnikom milosti za svijet oko njega.
Ovo kazivanje predocuje islamsko poimanje ¢o-
vjeka sukladno kojemu ¢ovjek u punini sudjeluje unu-
tar ljudske naravi kao takve, ne kroz brojne djelatno-
sti sa kojima se on obi¢no poistovjeéuje, nego kroz
prisjeéanje na svoju teomorfnu narav. Zbog toga $to
je on u stalnom procesu zaboravljanja, on je uvijek
u stanju potrebe za objavom. U kr$éanstvu je ¢ovjek
pogrijesio, ucinivsi grje$nom svoju narav tako da je
ona postala izopac¢enom; posto je njegova narav po-
stala izopacena, ¢ovjek ima potrebu za ¢udom da ga
ono spasi. Kroz krétenje i kroz posvetno pomazanje
te rane u svojoj dusi, on biva iscijeljen, a kroz sudje-
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lovanje u zivotu i zrtvi Kristovoj on se spasava. U
islamu, medutim, ne postoji nikakav prvotni grijeh.
Ne postoji nikakav pojedinacan ¢in koji je izopacio i
razorio ljudsku volju. Prije ¢e biti da Covjek, bivajuéi
¢ovjekom, jest nesavrien, a samo je Bog kao takav sa-
vr$en. Bududi nesavr$en, ¢ovjek ima sklonost da zabo-
ravlja, pa je stoga u stalnoj potrebi za podsjeéanjem
kroz objavljenje njegove istinske naravi. Prema tome,
premda je polazi$te u razumijevanju ¢ovjeka u kr$éan-
stvu 1 islamu razlicito, krajnji rezultat je u tom smislu
isti, jer se u oba slucaja vjeruje u nuznost objave kako
bi spasila ¢ovjeka.

Covjek je u apsolutnoj potrebi za religijom bez
koje je on samo slucajno ljudsko biée. Jedino kroz su-
djelovanje u tradiciji, to jest u bozanski otkrivenom
nacinu zivljenja, misljenja i bivanja, ¢ovjek istinski po-
staje ¢ovjekom i biva sposobnim otkriti smisao u Zivo-
tu. Samo u tom smislu tradicija nudi smisao ljudskom
postojanju. Mnogi mislioci iz vremena Prosvjetitelj-
stvaiiz ere racionalizma, koji su razvijali teorije protiv
religije, nisu uvidjeli onu duboku potrebu ¢ovjekovu
zareligijom ili za smislom u krajnjoj svrsi Zivota, 1 nisu
mogli predvidjeti da, kada jednom ¢ovjek bude lisen
bozanski otkrivene religije, umjesto da bude zadovo-
ljan, on podinje stvarati lazne religije i duhovno pogi-
beljne eklekticizme koji su skropili éovjedanstvo pro-
teklo stoljeée ili dva. Povlastica sudjelovanja u ljud-
skoj sveukupnosti, sveukupnosti koja sadrzi priliku 1
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moguénost postajanja teomorfnim, moguénost tran-
scendiranja svijeta prirode i moguénost posjedovanja
besmrtne duse ¢ija svrhovitost podiva s onu stranu
fizickog svijeta - ta povlastica rada 1 golemom odgo-
vorno$¢u. To povjerenje ili odgovornost posjedovanja
slobode da se prihvati ili odbaci vjera na divan nadin je
iskazana u sljedeéem kur’anskom stavku:

“Mi smo nebesima, Zemlji i planinama stavili u dugpost
da budu poslusni i oni to bex pogovora jesu, ustrucavajudi se da
takve nisu, samo Covjek takay nije — sam covjek je prema sebi
nepravedan i [akomisten je.” (al-Ahzab, 72)

Breme odgovornosti ljudske prirode bilo je tako
golemo daninebesa niti planine nisu prihvatilida nose
taj teski teret. Na ljudska pleéa je polozena ta teska
odgovornost. A Hafiz, odjekujuéi tonom kur'anskog
stavka, veli:

Jer ego nebesa bijase preslab da ponese

breme Njegove ljubavi sto ga On na njik snese.

Okrenu se da drugdje potragi poslanika,

i u Knjizi Sudbine moje ime upisa.

Odve¢ golema ljudska uvjetovanost je strogo
u tome §to Covjek posjeduje moguénost dosezanja
stanja “viSeg negoli je stanje meleka”, i istovremeno
moguénost poricanja Boga. Obdaren moguénoséu da
bude teomorfan prihvaéanjem “pologa vjere”, Covjek
moze, takoder, igrati ulogu neznatnog boZanstva i
poricati Boga kao takvoga. Tu negdje pociva veli¢an-
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stvenost 1 ozbiljnost ljudske uvjetovanosti. Svako biée
u univerzumu je to §to jest. SmjeSteno je na poseb-
nu razinu postojanja. Samo ¢ovjek moze prestati biti
¢ovjekom. Moze se vinuti ponad svih stupnjeva uni-
verzalnog postojanja i, istodobno, pasti na najnizu ra-
zinu najprizemnijih stvorenja. Moguénost Dzenneta
ili DZehennema smjestenih ispred covjeka predstavlja
naznaku ozbiljnosti ljudske uslovljenosti. éovjek je
predstavljen jedinstvenom prilikom, time $to je roden
u ljudskoj prilici, ali je tragi¢no po njega kada propad-
ne 1 unisti svoj Zivot u pustolovinama koje ga odvaja-
ju od sustinskog cilja njegova Zivota, a on se ogleda u
spasenju njegove besmrtne duse.

Vrhunski simbol tog povjerenja, tog dragocjenog
tereta kojeg je Bog polozio na ljudska pleéa, tereta
koji, ukoliko ga ¢ovjek sigurno nosi, dariva mu zivot
vjedni, u islamu je onaj crni kamen Ka'be. U Mekki,
u Kuéi Bozijoj nalazi se crni kamen koji je, zapravo,
meteorit. U islamskoj tradiciji taj kamen, koji je pao s
neba, simbolizira Prvobitni savez (al-mithag) sklopljen
izmedu ovjeka i Boga. Bog je poudio ¢ovjeka imeni-
ma svih stvorenja, kako nam je to reéeno u Kur'anu
kao i u Starome zavjetu. To znali da je Bog podario
¢ovjeku moguénost gospodarenja nad svim stvarima,
jer raspolagati ‘imenom’ jedne stvari znadi vriiti vlast
nad njome. Covjek ima pravo da udie zrak oko sebe,
da jede 1 pije kako bi zadovoljio svoje tjelesne potrebe,
da hodi zemljinim tlom. Covjeku je, nadasve, poda-
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ren zivot i sloboda da prihvati ili odbaci samoga Stvo-
ritelja. To je po sebi ¢udo, dio egzistencije koja moze
odbaciti Bitak. Mi opstojimo, a ipak postoje ljudi koji
pori¢u Bitak, Vrelo svekolike pojedinaéne egzistenci-
je. Samo ljudi mogu postati egzistencijalisti. Zivoti-
nje, takoder, postoje, ali one nisu egzistencijalisti.

Po sebi je ¢udo to da je ljudskome postojanju po-
darena moguénost odbacivanja svog vlastitog izvora.
Ali ¢ovjeku je podareno sve to, i vise od toga, za ne-
sto $to Bog, zauzvrat, Zeli od njega, a crni kamen je
simpol tog saveza sklopljenog izmedu ¢ovjeka i Boga.
Ideja saveza je jedan aspekt religije ¢esto zaboravljan
u novije vrijeme, ali on je su$tinski u islamu i, naravno,
strogo je nagladen i u Starome zavjetu. Ondje je, nai-
me, savez sklopljen izmedu Boga 1 izabranog naroda,
naroda Izrailjeva, dok je on uislamu sklopljen izmedu
Boga i ¢ovjeka kao takvog, a ne neke pojedinaéne rase
ili plemena.

Prihvaéanjem saveza, ¢ovjek, zauzvrat, preuzima
odredene duznosti da ih izvrsi. On, ponajprije, mora
uskladiti svoj um prema istini koja dolazi od Apsoluta,
potom mora uskladiti svoju volju sa Voljom Apsoluta,
a svoj govor prema onome $to Bog Zeli da ¢ovjek go-
vori. Ukratko, za sve blagoslove 1 darove koje je Bog
darovao ¢ovjeku, ¢ovjek, zauzvrat, mora da se prisjeca
svoje istinske naravi i da stalno pred o¢ima ima istin-
sku svrhu svog zemaljskog putovanja. On mora znati
ko je on 1 gdje ide. To moze postiéi samo uskladiva-
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njem svoga uma sa Istinom i svoje volje sa Zakonom
Bozijim. Osoba koja ne ispunjava svoje religijske oba-
veze ubrzo u o¢ima muslimana pada na najpriprostiji
moralni plan. Ona je poput Covjeka koji je 1znajmio
kuéu i koji odbija plaéati zakupninu. Covjek je pri-
hvatio savez s Bogom, ali on, jednostavno, odbija da
odzivi svoju mjeru dogovora.

Prihvaéanje saveza s Bogom potiée pitanje zivlje-
nja u skladu sa BoZzijom voljom. Samo ime islama je
blisko povezano sa ovom temeljnom idejom. Korijen
rijeéi ‘salama’ u arapskom jeziku, iz kojega je izveden
pojam islama, ima dva znalenja, jedno je mir, a drugo
je podloznost. Onaj ko se podlaze Volji Bozijoj, taj
zadobiva mir. Sama ideja islama je ideja kojom se upo-
trebom uma koji uocava razliku izmedu apsolutnog i
relativnog, mora prispjeti do podlaganja volji Apsolu-
ta. To je znalenje imena musliman: neko ko je prihvatio
da slobodnim izborom uskladi svoju volju sa Voljom
Bozijom.

Islam se, u posebnom smislu, odnosi na religiju
objavljenu kroz Kur’an, ali, u nedto $irem znalenju,
ovaj pojam se odnosi na religiju kao takvu. Neki mu-
slimanski mudraci, zapravo, vide tri razlidite razine
znadenja rijedi ‘muslim’. Islam je, zacijelo, poput pla-
nine sastavljene od nckoliko slojeva, a svaki sloj ima
svoje razlidite stupnjeve i razine znaéenja, ukljuéujuéi
i sami pojam ‘muslim’. Prvo, svako ko prihvaéa boZan-
sku objavu je ‘muslim’ u najuniverzalnijem znadenju
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rijeci, bio on musliman, kr§¢anin, zidov ili zoroaster.
Islamski svjetopogled ne uzima u obzir indijske reli-
gije sve dok nije s njima ozbiljen povijesni dodir, ali
ova definicija bi se odnosila i na njih, kao $to su hin-
duizam kasnije nazvali neki muslimanski mudraci
‘Ademovom religijom’. U svom prvom znacenju, me-
dutim, pojam musliman ukazuje na ono ljudsko biée
koje upotrebom svoga uma i slobodne volje prihvaéa
Bogom objavljeni zakon.

Drugo, ‘muslinm’ je pojam koji ukazuje na sva stvo-
renja u univerzumu koja prihvaéaju bozanski zakon u
smislu da se uskladuju sa nepovredivim zakonima koje
zapadnjalki svijet naziva ‘zakonima Prirode’. Sama
logi¢na povezanost prirodnog svijeta, njegov poredak
i uredenost u novije vrijeme su udaljili mnoge ljude
od religijskog poimanja prirode, tako da je prisustvo
Bozije u prirodi bilo o¢itovano jedino kroz ¢udesa.
éinjenica da se Sunce redovito rada svakog jutra i da
se ne uodava nikakav prekid u pravilnom slijedu pri-
rodnog poretka predstavljala je glavni argument u
osamnaestom i devetnaestom stoljecu, a éak i na stra-
ni modernih racionalista, protiv kr§¢anskog poimanja
univerzuma. Ali taj pravilni slijed, u muslimanskim
o¢ima, upravo dokazuje suprotno, to jest dokazuje
prisustvo Bozije volje kojoj su sva stvorenja potéinje-
na i, zapravo, ¢ovjekova sigurnost nema drugog izbo-
ra osim da je slijedi.
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Kamen nema drugog izbora doli da padne. Sila
teze je izraz Bozije volje na fizickom planu, kojoj se
kamen apsolutno podlaze, tako da je kamen u ovom
smislu ‘mastim’. Volja Bozija je ta koja se izrazava u
onome §to se naziva ‘prirodnim zakonima’ u zapad-
njackom misljenju, a sve u univerzumu je u dubokom
znadenju ‘muslim’, osim &ovjeka koji, zbog svog slo-
bodnog izbora koji mu je podaren kao polog povje-
renja kojeg nosi, moze odbiti da se potcini Njegovoj
volji. Drvo raste i nema drugog izbora doli da raste.
Vatra paliine moze drugo doli to. Kruska mora uvijek
roditi kruskom. Tigar uvijek mora biti tigrom, a orao
orlom. Plemenita zivotinja je uvijek plemenita, a pod-
la Zivotinja uvijek podla. Samo je ¢ovjek taj koji moze
biti okrutan kao tigar, dostojanstven kao orao ili lav, ili
prizeman kao zemni gmizavac. Samo je Covjek taj koji
moze prestati biti ‘maslim’ u onom drugotnom znade-
nju pojma ‘mastin’, dok su sva druga biéa ‘muslim’ u
ovom smislu vrlinom svoga potpunog podlaganja Bo-
zijoj volji koja se oéituje u smislu ‘prirodnih zakona’.

Najzad, postoji najvise znacenje pojma musliman
koje se odnosi na duhovnjaka/sveca. Svetac je poput
prirode stoga $to on u svakom trenu svoga Zivota Zivi
u skladu s BoZijom voljom, ali je njegovo prisustvo u
Bozijoj volji svjesno i aktivno, dok je prisustvo priro-
de u tome pasivno. Sva bia u odredenom smislu zna-
ju da postoje; samo Covjek zna da zna 1 da posjeduje
svjesno znanje o svom vlastitom postojanju. Mozda
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bi bilo logi¢nije da se prvo znadenje pojma musliman
smatra takvim kao da pripada prirodi, drugo znade-
nje da pripada ¢ovjeku koji je prihvatio objavu, a treée
znacenje da pripada svecu koji ne samo da je prihvatio
objavu nego da potpuno zivi u skladu sa BoZijom vo-
ljom. Svetac kao takav je svjesna, aktivna i umska na-
dopuna prvoj vrsti pojma ‘mustin’, to jest prirodi. On
zivi, poput prirode, svaki tren svoga Zivota sukladno
bozanskoj normi, i to svjesno i slobodnom voljom.
Stoga je on ¢uvar prirode i njena duhovna nadopuna.

Islam je, potom, univerzalni pojam koji obuhvaéa
¢ovjeka, univerzum oko njega i pociva u temeljima na-
ravi stvari. [sto tako, u nesto posebnijem znacenju, kao
religija koja je objavljena gotovo prije Cetrnaest stolje-
¢a, islam se 1 dalje zasniva na onome $to jest u osnovi
stvari, posebice se usredsredujuéi na samu bozansku
narav. Stoga je islam od podetka do kraja utemeljen na
ideji jedinstva (tawhid), jer Bog je jedan. Jedinstvo je
alfa i omega islama. Ono je, zapravo, do te mjere nagla-
$eno da se nemuslimanu ¢ini kao pleonazam, kao neka
vrsta pretjeranog pnavljanja neega sto je ocigledno.
Ali muslimanu ideja Jedinstva ne znadi samo posvje-
doéenje kako postoji samo jedan Bog ¢iji prijesto je na
nebesima, umjesto dvojice ili trojice. Nijedna religija
ne bi mogla obratiti ¢etvrtinu populacije na planeti,
rasprostranjene od Maroka do Indonezije, tek tako
priprostom idejom. Takvo poimanje ne bi moglo biti
dostatno da privuce ljude religiji.
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Jedinstvo je, pored metafizickog posvjedocenja
u vezi sa naravi Apsoluta, put ujedinjenja, nacin po-
stajanja cjelovitim i nadin ozbiljenja duboke jednosti
sveukupnog postojanja. Svaki aspekt islama se vrti
oko ulenja o Jedinstvu koje islam nastoji ozbiljiti,
prije svega, u ljudskome biéu, u njegovu unutarnjem
iizvanjskom zivotu. Svako oditovanje ljudskog posto-
janja mora biti organski povezano sa Skahadatom, sa
La ilaha il Allak, koje predstavlja najuniverzalniji put
izrazavanja Jedinstva. To znaci da se éovjek ne bi smio
sitniti u dijelove ni u svojim mislima niti u svojim dje-
lima. Svako djelovanje, ¢ak i nacin hodanja i jedenja,
mora ocitovati duhovnu normu koja postoji u njego-
vu umu 1 srcu.

Na drustvenom planu Jedinstvo se izrazava u in-
tegriranju ljudskog drustva, sto je islam postigao do
znacajne mjere. Politi¢ki gledano, Jedinstvo se odituje
u islamskom odbijanju da se prihvati, kao krajnja jedi-
nica politi¢ckoga organona, iSta manje od cjelovitosti
islamske zajednice ili umme. Postoji samo jedan musli-
manski narod, i nije bitno kako ra$trkani i koliko da-
leko bi mogli biti udaljeni jedni od drugih. Samo cje-
lovita umma obuhvaéa onaj krug koji jest islam, i niti
jedan segment muslimanske zajednice nema pravo za
sehe prisvajati naslov amme u veéoj mjeri negoli bi je-
dan segment kruga mogao svojatati kruznost kruga.
Politi¢ki ideal jedinstvene muslimanske vlade, uz sve
uspone i padove koje je takva vlada iskusila kroz sto-
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lje¢a, utemeljen je na sredi$njem metafizickom uéenju
o Jedinstvu.

Jedinstvo se, takoder, oéituje u kraljevstvu umjet-
nosti i znanosti, u ¢emu islam ne moze biti neutralan
vis-a-vis bilo koje forme znanja. Islam je uvijek nastojao
objediniti sva obzorja znanja i, stoga, je bio suceljen sa
posebno teskim problemom hvatanja u kostac sa ak-
tualnim otkriéima i, takoder, sa pretpostavkama mo-
derne znanosti, $to je zadaéa koja se nikako ne rjesava
snagom jednostavnog oslovljavanja islama “znanstve-
nim’ kako su to mnogi moderni muslimanski apolozi
skloni ¢initi. Taj problem je mnogo dublji i sloZeniji
od takvog postupka, a islam se mora suceliti sa istim
izazovima sa kojima se sucelilo kr$¢anstvo ve¢ u seda-
mnaestom stoljeéu. Stavide, buduéi da je bitno put
znanja, islam mora ili odgovoriti na bilo koju drugu
formu znanosti koja tvrdi da priskrbljuje znanje o
stvarima ili je prihvatiti. U svakom sludaju, njegova
uloga je da integrira, a povijest islama je ve¢ posvjedo-
¢ila ovaj aspekt toga u filozofiji, znanosti i u umjetno-
sti, u tim formama je on osvijetljen i obrazlozen kako
bi pokazao Jedinstvo, a nikakvo lu¢enje nije nikada
nacinjeno izmedu svetoga i svjetovnoga.

Islam, zapravo, buduéi da je religija Jedinstva, nije
nikada pravio razliku izmedu duhovnog 1 vremenitog
ili religijskog i svjetovnog u bilo kojem domenu. Sama
¢injenica da ¢ak ne postoji rije¢ u arapskom, perzij-
skom ili drugim islamskim jezicima za ono vremenito
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ili sekularno, najbolji je znak da odgovarajuéi pojmovi
nisu postojali u islamu. Takva podjela nije postojala
zato §to Cezarovo kraljevstvo nije nikada darovano
Cezaru uislamu. Utemeljen na Jedinstvu islam je pro-
pitivao cjeloviti put zivljenja koji nista ne iskljucuje.
Njegovo zakonodavstvo je potpuno realisticno i u
skladu sa njegovom perspektivom koja je utemeljena
na pravoj prirodi stvari. Islam, prema tome, ne uzima
u razmatranje samo sveca, nego i svakidasnjeg éovjeka
sa svim njegovim mo¢ima i slabostima. Upravo zbog
ovog razloga bio je lazno optuzivan od mnogih kriéa-
na da je svjetovna religija ili da je religija maca.

Ova potonja optuzba je znadajna optuzba na
kojoj se moramo zaustaviti i odgovoriti. Istina je da
islam ima zakonodavstvo &ak 1 za rat, dok kr§éanstvo,
koje nalaze ¢ovjeku da okrene 1 drugi obraz, blago je
i njezno u svojim naudavanjima. Medutim, ono $to se
zaboravlja jest to da je ono, ipak, uéinjeno religijom
svetaca, kako Krist rede: “Moj Zivot nije od ovoga svi-
jeta”, u kojem slu¢aju on ostavlja po strani politicka,
socijalna i ckonomska pitanja i sve svoje sljedbenike
zamislja kao potencijalne svece i moze, zapravo, jedi-
no funkcionirati u drustvu svetaca. Ili, jedna religija
nastoji obuhvatiti cijeli ljudski zivot, u kojem slucaju
mora uzeti u obzir cijelu ljudsku narav sa svim slabo-
stima i nedostacima koje posjeduje, donositi zakone
za Covjekov politi¢ki 1 ekonomski Zivot i za Cisto re-
ligijski aspekt njegova postojanja. Kr§¢anstvo, jamac-
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no, obraéajuéi se potencijalnom svecu, nije uklonilo
nesveti aspekt svojih sljedbenika niti je izgnalo rat iz
svijeta krééanstva.

Zapravo, trenutak kada je krs¢anstvo postalo re-
ligijom jedne civilizacije 1 jedne imperije, moralo se
latiti mada i boriti se u nastojanju da opstane. Moralo
je birati izmedu toga da ostane religijom isposnika ili
civilizacijom koja je sa sobom nosila odgovornost vla-
danja i vodenja ratova. Tako, kr$éanski kraljevi poput
Karla Velikog i Luja Svetoga zacijelo su se borili na-
pornije negoli ijedan muslimanski vladar. I $to se naj-
manje moze kazati, kr$éanski ratnici nisu bili nimalo
njezniji ni velikodu$niji negoli muslimani na bojno-
me polju. §panija i Anatolija su nckako istovremeno
promijenile gospodara izmedu islama i kr§¢anstva. U
Spaniji su svi muslimani bili ili ubijeni ili prognani, i
nijedan musliman ondje nije ostao do danas, dok je
sjediste Ortodoksne crkve jo§ smjesteno u Tursko;.

Kriticizam protiv islama kao religije maca stoga
nije validan. Islam je ratnim zakonodavstvom ograni-
¢io rat, dok ga je krséanstvo stavilo izvan svoga kruga
razmatranja. Nije slu¢ajno da su najrazorniji svjetski
ratovi proteklog stoljeéa zapodeli na Zapadu, gdje je
kr$¢anstvo imalo preovladujuéi religijski utjecaj. Seku-
laristi su obi¢no govorili kako se ratovi koji su vodeni
izmedu kr$éana i muslimana duguju religiji 1 kako je
religija uzrok rata. Oni nisu znali da e sekularizirani
moderni svijet ubiti vi$e ljudi u ratu negoli su to religi-
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je ikada udinile. Rat je, barem u ograni¢enom smislu,
zapravo u naravi stvari, islam ograni¢io umjesto da to
ostavi po strani kao da toga nije ni bilo, prihvaéaju-
¢i ga 1 pribavljajudi religijsko zakonodavstvo u vezi s
tim. U najmanju ruku se moze kazati da uzasni ratovi
proteklog stolje¢a nisu dosli iz muslimanskog svijeta
nego iz onog dijela svijeta kojeg su neki ljudi nazivali
‘postkriéanskim’ Zapadom. Ne treba ni isticati kako
ih je kr$éanstvo osudivalo, jer su ti ratovi dolazili iz
drustva koje je na mnogo nacina ustajalo protiv kr-
séanstva. No, ne raspolazuéi bozanskim zakonom
kako bi vladalo izvanjskim ¢ovjekovim zivotom kao
i duhovnim, kr$éanstvo je olaksalo tu sckularizaciju
politickog i dru$tvenog Zivota i njeno odvajanje od
objavljenih nalela, $to je, zauzvrat, porodilo goleme
pobune modernih vremena.

Nas cilj nije ni u kojem slucaju da kritiziramo kr-
$¢anstvo, nego da branimo islam od ove podmukle
optuzbe koju su protiv islama smislili brojni Zapad-
njaci, posebice odredeni tip ljudi koji Zele sacuvati
osrednji 1 isprazni nacin zivljenja po svaku cijenu i vje-
rovati da je uloga religije iskljuéivo u o¢uvanju mira,
kako bi njima omoguéila da nastave svoj nalin Zivota,
a da bilo koja druga religija koja se, takoder, bavi su-
kobom i ratom mora biti lazna. Zacijelo religija koja
nastoji obuhvatiti cjelinu Zivota mora razmatrati sve
zbilje tog zivota. Zivot, poput prirode, ima brojne
aspekte; on, kao 1 priroda, posjeduje jezera, cvijece 1
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poljane koje su mirne, olujne i gromovite, koje nose
plahovitost i silinu sa sobom.

Objavljenje same religijske poruke zacijelo pred-
stavlja otvaranje nebesa ljudskoj primateljci. Ono ili
silazi poput svjetlice i brzo ostavlja svoj uéinak, ili tede
poput vode i polagano se izlijeva. U oba slucaja pred
tim padovima de$ava se novo stvaranje. Rimska impe-
rija je pala uz isti tresak kao i ona perzijska. Jednu je
duhovno prevladalo kr$éanstvo, a onu drugu islam.
Usredsredujudi se na ¢ovjekov duhovni Zivot, kr$éan-
stvo nije razmatralo njegove politicke i socijalne po-
trebe. Temeljedi se na Jedinstvu, islam je morao obuj-
miti cjelinu ljudskog zivota i nije mogao previdjeti
niti jedan aspekt tog zivota. Jedino lazni idealizam je
mogao kritizirati duboki realizam islama, lazni idea-
lizam koji, umjesto da razmatra sve ljude kao svece,
kasnije ima poteskoée sa mnogima koji su daleko od
svetackog zivota, dok se duboki realizam islama teme-
lji na stvarnoj prirodi ¢ovjeka u njegovim duhovnim
i svjetovnim teznjama koje nastoji upraviti sukladno
duhovnom usmjerenju, obuhvaéajuéi sve stvari u nji-
hovom cjelokupnom sustavu zasnovanom na Jedin-
stvu.

Ovaj karakter islama je izravno povezan sa ¢inje-
nicom da je ona ‘prvotna religija’ i posljednja u sadas-
njem zivotu ljudskoga roda. Islam sebe smatra primor-
dijalnom religijom (al-din al-hanif), jer je utemeljen na
ucenju o Jedinstvu koje je uvijek postojalo i koje po-
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¢iva u naravi stvari. Svaka religija je, u konaénici, bila
utemeljena na uéenju o Jedinstvu, tako da se u islamu
kaZe kako je ‘uéenje o Jedinstvu jedincato’ (al-tawhid
wahid). Postoji samo jedno uéenje o Jedinstvu koje je
svaka religija posvjedodila, a islam je do$ao samo da
iznova posvjedodi ono §to je odvijeka postojalo i da,
na taj nacin, iznova vrati na prvotnu religiju koja je
bila na podetku i koja ée uvijek biti vjeéna soptia, religio
perennis. Islam je nastojao to postiéi snagom svog be-
skompromisnog naglasavanja bozanskoga Jedinstva
i snagom svog nastojanja da iznova vrati ¢ovjeka na
njegovu izvornu narav (fitrak) koja je od njega zakri-
vena zbog njegova sna nemarnosti. Prema islamskoj
perspektivi Bog nije poslao razli¢ite namisli preko
svojih brojnih vjerovjesnika, nego je poslao razlidite
izraze 1 oblike jedne iste temeljne istine o jedinstvu.
Islam je tako iznova posvjedodio onu primordijalnu
istinu posvjedoéenu u okviru abrahamovske tradicije
unutar podneblja semitske duhovnosti i koristeéi, kao
osnovu, ona tri elementa: um, volju i govor, koji ¢ine
duhovno ozbiljenje Jedinstva mogudéim.

U islamu postoje tri osobnosti koje su sli¢ne:
Adem, Ibrahim i poslanik Muhammed, a.s. Primor-
dijalna religija, utemeljena na Jedinstvu, zapodela je
sa samim Ademom. On je bio ‘monoteist’ (muwahhid)
od podetka. Ljudski rod nije se razvijao postepeno od
politeizma do monoteizma. Naprotiv, éovjek je po-
vremeno skretao s pravoga puta kroz religijsko pada-
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nje u politeizam, nakon §to je prebivao u izvornom
monoteizmu prvoga ovjeka. Covjek je prvotno bio
monoteist, koji je postupno zapadao u politeizam,
tako da je povremeno morao biti podsjeéan na izvor-
no ucenje o Jedinstvu. Povijest se sastoji od niza ci-
klusa nazadovanja i obnove. Nazadovanje je uslijedilo
iz podmitljivih utjecaja zemaljskog okruzenja, od ze-
mlje koja sve stvari gura nadolje 1 svaku duhovnu sna-
gu ¢ini propadljivom tako $to je postupno tjera $to
dalje od njenog prvotnog izvora. Obnavljanje dolazi
sa neba preko vjerovjesnika koji kroz postupne objave
obnavljaju religijski i duhovni Zivot ¢ovjeka. Islamsko
poimanje povijesti je jedan niz ciklusa poslanstva, a
svaki pojedini ciklus je bio popraéen postupnim pro-
padanjem koje je vodilo ka novom ciklusu ili etapi.
Kao $to je Adem bio prvi Covjek i vjerovjesnik u
poletku ljudske zemaljske historije, jednako tako
Ibrahim predstavlja ponovno posvjedoéenje ove uloge
za semitski narod. On simbolizira jedinstvo one tra-
dicije iz koje su potekli judaizam, kr$éanstvo i islam,
¢lanovi ‘ibrahimovske zajednice’. Buduéi da je ‘otac
monoteizma’ i ‘otac Semita’, on u islamu predstavlja
onu primordijalnu religiju koju je islam do$ao izno-
va posvjedoditi. Ovu univerzalnu poruku je kasnije
Mojsije pridrzao za ‘izabrani narod’ i svedena na prvu
zasebnu religiju proisteklu iz abrahamovske tradici-
je. Objava data Mojsiju je bila, zapravo, jedan aspekt

one tradicije ili, zapravo, primordijalne religije kao
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zakona, tako da je judaizam dos$ao da naglasi vaznost
slijedenja boZzanskog Zakona, ‘talmudskog zakona’
kao temelja religije. Bozija Volja je bila objavljena u
judaizmu u formi konkretnog zakona prema kojemu
je dnevni Zivot ¢ovjekov morao biti udesen.

Krist i kr§¢anska religija, s druge strane, pred-
stavljaju ezoterijski aspekt ibrahimovske tradicije,
unutarnju dimenziju primordijalne religije, koja jest
duhovni put prije negoli zakon. Krist nije donio novi
otkriveni zakon ili s#ari ah, nego je donio put (tariqak)
utemeljen na ljubavi BoZijoj. Islam je priznao poje-
dina¢nu ulogu Kristovu, koja je, naime, drukéija od
uloge ostalih vjerovjesnika koji su obi¢no donosili
zakon ili su reformirali onaj raniji, priznavsi Kristovu
oscbujnu narav kao ‘Duha BoZijeg” (rut Allak) i nje-
govo ‘nadnaravno rodenje’ povezano sa Merjeminim
djevicanstvom.

A u onu koja je sacuvala djevicanstvo svoje, u njoj Zivot
udahnusmo (nesto od dukha Naseg udaknusmo )i nju i sina nje-
zina gpamenjem svjetovima ulinismo. (al-Anbija’, 9r)

Mesit, ‘Isa, sin Merjemin, samo je Allakov poslanik, i
Rijeé njegova koju je Merjemi dostavio, i Dut od Njega. (al-
Nisa’, 171)

Prema tome, Krist je u islamu smatran vjerovje-
snikom prije negoli utjelovljenjem. Ono §to islam ne
prihvaéa u kr$éanstvu jest, prije svega, ideja sinovskog
odnosa i, potom, Trojstvo kako se uobiéajeno shvaca-
lo, jer oboje je strano islamskoj perspektivi, buduéi
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da je ona utemeljena na naravi samoga Apsoluta, a ne
na njenim oéitovanjima ili ‘spustanjima’. Ostavljajuéi
ova dva momenta po strani, islam ima uzviseno gleda-
nje na Krista (Mesiha) koji igra posebno vaznu ulogu
u nekim etapama sufizma.

Islam sebe smatra treéim velikim ocitovanjem
ibrahimovske tradicije, nakon judaizma i kr$éanstva.
Stoga, posto kr§¢ani dobro znaju da je trojstvo odraz
jedinstva, jasno je da je ovo treée oéitovanje ibrahi-
movske tradicije u odredenom smislu povratak na
izvorno Jedinstvo, na ‘Ibrahimovu religiju’. Kao $to
judaizam predstavlja zakon ili egzoterijski aspekt ove
tradicije, a kr$¢anstvo put ili ezoterijski aspekt iste,
tako 1 islam ukljucuje tu tradiciju u njeno prvotno
jedinstvo tako $to obuhvaéa zakon i put, shariah i ta-
rigah. Stavife, moZe se redi da je judaizam u izvjesnom
smislu bitno utemeljen na strahu od Boga, kr$éanstvo
na ljubavi Bozijoj, a islam na spoznaji Boga, premda
je to samo stvar naglaska, jer svaka cjelovita religija
nuzno obuhvaéa sva tri ova temeljna aspekta odnosa
izmedu ¢ovjeka i Boga.

Prema tome, ukoliko je islam ‘primordijalna re-
ligija’, on je, takoder, i ‘posljednja religija’, on je, za-
pravo, tom osebujno$éu postao ne samo religija kao
takva nego 1 posebna religija koja se treba prihvatiti 1
slijediti. Snagom ponovnog posvjedolenja svih onih
vjerovjesnika koji su stoljeima bili svjedoéeni, islam
je naglasavao svoj univerzalni karakter kao primordi-
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jalna religija, a snagom motrenja sebe kao posljednje
religije, $to je zahtjev koji, usput budi reéeno, niti jed-
na pravovjerna religija prije islama nije nadinila, islam
je zadobio svoju posebnost koja ga izdvaja i daruje mu
oscbujnu formu religije. Tako stvari stoje iznutra mo-
treno, ali izvanjski gledano, islam mora biti posebna
religija koja navodi ljude da je prihvate i slijede kroz
osebujne forme i obrede. Ziveéi u kraljevstvu tog po-
jedinaénog, ¢ovjek mora krenuti od onog pojedinad-
nog u nastojanju da dosegne ono univerzalno. Ljepo-
ta objavljene religije je upravo to, mada, izvanjski gle-
dano, ona je forma, ali ne zatvorena forma nego forma
koja se unutarnje otvara prema Beskona¢nom. Ona
je put od pojedina¢nog ka univerzalnom koje, kada
se priskrbi, predstavlja htijenje da se prihvati njego-
va forma 1 da se slijedi, a ne da se forma odbaci u ime
univerzalnosti koja moze biti dosegnuta pronicanjem
u forme koje ¢ine sastavni dio same objave. Islam je,
takoder, morao posjedovati pojedinaénu formu, a ona
je uslijedila iz njegova karaktera kao posljednje reli-
gije. Sa Vjerovjesnikom islama, a.s., poslanic¢ki ciklus
je dogao do kraja. Vjerovjesnik, koji je bio ‘Peéat po-
slanstva’ (éhatam al-anbiya’), navijestio je da vise neée
biti vjerovjesnika poslije njega, a historija je dosla da
posvjedodi tu tvrdnju.

Takvo poimanje vjerovjesnistva, naravno, ne po-
drazumijeva to da ée éovjedanstvo nastaviti dalje bez
ikakve druge poruke sa neba. Islam ne razmatra be-
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skrajno produzavajuéi hod historije u beskrajnom
vremenu. Islam vjeruje da historija ovdasnjeg ljud-
skog roda ima pocetak i kraj obiljezen eshatoloskim
dogadajima opisanim u Kur'anu i Hadisu. Sve dok se
ti dogadaji ne zbiju, novi vjerovjesnik neée doéi, a na
kraju tog ciklusa, islam vjeruje, kao i kr§¢anstvo, ne u
dolazak novog vjerovjesnika, nego u drugi dolazak
Mesiha (Krista). Do tog dogadaja islam je posljednja
religija, a Poslanik islama, a.s., je posljednji vjerovje-
snik iza kojeg neée doéi nova objava s neba.

Ova posebnost islama kao posljednje religije unu-
tar poslanic¢kog ciklusa dariva mu mo¢ sinteze tako
karakteristi¢ne za ovu tradiciju. Buduéi da je posljed-
nja poruka objave, islamu je providonosno podarena
mo¢ sinteze, mo¢ da integrira i upije iz ranijih civili-
zacija sve §to je bilo u skladu sa njegovom perspekti-
vom. Ali ta mo¢ integriranja u Jedinstvo nikada nije
znadila ujednadavanje svega unutar jednoobraznosti
koja predstavlja suprotnost sustinskom jedinstvu.
Islam nikada nije predstavljao snagu za reduciranje
stvari na supstancijalnu i materijalnu jednoobraznost,
ved je predstavljao mo¢ ukljucivanja koje je sacuvalo
lokalne odlike i znadajke dok ih objedinjuje unutar
svoje univerzalne perspektive. Islam je ukljuéio u svoj
svjetopogled ono $to je u, konaénici, bilo sukladno
Sviedocanstvou vjere — Shahadah, La ilaka il Allah, koje
predstavlja krajnje mjerilo pravovjernosti u islamu.
Sta god nije poricalo jedinstvo bozanskoga Nadela i
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kasnije jedinstvo prirode, bilo u formi ili u sadrzaju,
bilo je u interesu islama i esto je bivalo uklju¢eno u
neke od njegovih umskih perspektiva.

Stoga islam nije pokazao nikakvo zanimanje za
greki panteon opisan kod Homera i Hesioda, nego je
bio duboko zainteresiran za mudroslovna pitagorej-
sko-platonicka ucenja, 1 za aristotelijanske $kole koje
su svjedodile Bozije Jedinstvo. Islam, takoder, nije po-
kazivao nikakvo zanimanje za zoroasterski dualizam,
ali su neke skole, kao $to je iluminacionisticka $kola
Suhrawardija, ukljucile zoroastersko uéenje o meleki-
ma u islamsku filozofiju, i to strogo zato §to je ono
bilo u skladu sa islamskom perspektivom 1 bilo ga je
mogucée ukljuditi u nju.

Prispijevajuéi do kraja poslanickog ciklusa, islam
je razmatrao cjelokupnu mudrost tradicija prije njega
u njihovom vlastitom znacenju, ali nije nikada nasto-
jao posudivati od njih i preobrazavati ih u elemente
svog vlastitog svjetopogleda. Takva odlika islama, me-
dutim, ne znadi da je islam na bilo koji naéin neizvo-
ran ili da ne posjeduje svoj vlastiti duhovni genij, jer
je njegova izvornost pokazana u svakom ocitovanju
islamske civilizacije. Izvornost danas znadi jednostav-
no biti drukéiji, pa makar to znacilo 1 biti u krivu. Dok
u islamu, kao i u svakoj pravovjernoj tradiciji, izvor-
nost znadi izrazavati univerzalne istine koje su vjeéne
na nadin da su svjeZe i da nose miris duhovnosti koja
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stavlja do znanja da taj izraz ne dolazi od izvanjskog
oponasanja nego sa vrela same Istine.

Kr$éanstvo je prihvatilo dekadentnu naturali-
sticku rimsku umjetnost koja se zatekla pred njim 1
preobrazilo je kroz svoj poseban genij u najmoéniju
‘onosvjetsku’ umjetnost, kako to preobrazba skulptu-
re na sarkofazima iz Cetvrtog stoljeéa po Kristu jasno
pokazuje. Ono je preuzelo gréko-rimsku filozofiju sa
sveukupnim naturalizmom i racionalizmom prirode-
nim njegovim kasnijim $kolama, i preobrazilo je u je-
zik kako bi izrazilo otajstva kr$éanstva, $to je vidljivo
u spisima ranih crkvenih otaca. To je, zapravo, tako
sa svakom Zivom duhovnom tradicijom koja, poput
zivog organizma, prihvaéa materijal iz svoga okolisa
i preobrazava ga u ono §to je u skladu sa njenim vlasti-
tim organskim potrebama. Duhovni vitalitet, poput
organskog, ne dospijeva u stvaranje iz niega, nego
dospijeva u preobrazbi i ukljuéivanju u obrazac koji,
u biti, dolazi s neba. Stoga je za¢udno da su toliki
moderni krééanski pisci porekli izvornost islama, dok
bi svaki argument predoden protiv islama mogao biti
uzvraen i ¢esto primijenjen, uz mnogo vise snage, na
samo krééanstvo. Ukoliko se pokus$a poreéi izvornost
jedne religijske tradicije snagom ¢injenice da su ideje
i forme ranijih tradicija prisutne u njoj, tad kr$éanstvo
ne samo da je usvojilo Zidovsku religijsku perspektivu
kao i gréko-rimsku umjetnost i filozofiju, nego je pre-
uzelo i institucije zakona i vlasti % toto iz rimske civili-
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zacije, dok je islam, u najmanju ruku, imao svoj vlastiti
prepoznatljivi zakon i socijalne institucije. Ukoliko
su nacinjeni ikakvi prigovori protiv izvornosti islama,
tad su oni mogli doéi od onih koji pori¢u objavu kao
takvu, ali oni, jamaéno, ne bi smjeli doéi, uz ma koju
logiku, iz kr$¢anskog dvorista.

Ukratko, islam je utemeljen na univerzalnom su-
odnosu Boga i ¢ovjeka, Boga u Njegovoj Apsolutnosti
i ¢ovjeka u njegovoj dubokoj teomorfnoj naravi. Oz-
biljenje ovog sredi$njeg suodnosa islam utemeljuje na
umu, volji i govoru, i, dosljedno tome, na ravnoteZi i
pouzdanosti. Islam je nastojao uspostaviti ravnotezu
zivota snagom usmjeravanja svih ¢ovjekovih prirodnih
potrebaiteznji, svih onih prirodnih Zeljai potreba kao
$to je potreba za hranom, za utodi§tem, radanjem itd.,
Bogom danih potreba i potreba nuznih u ljudskom
zivotu, kroz bozanski Zakon ili Shari ah. A na Evrstim
temeljima te ravnotezZe islam je osposobio ¢ovjeka da
gradi duhovnu pala¢u zasnovanu na usredotolenju
i izvjesnosti da ne postoji nikakvo drugo bozanstvo
osim Apsoluta. U tom smislu njegova metoda je u su-
protnosti sa kr§¢anstvom, u kojemu ljubav igra sredis-
nju ulogu, a Zrtva je izvanjska krjepost. Upravo zbog
tog razloga kr$éani su &esto kritizirali islamske vrline
u smislu da su one osrednje 1 da jednostavno dopri-
nose socijalnoj ravnotezi, dok kr$éanska ljubav Zrtve
muslimanu izgleda kao neka vrsta individualizma koji
raskida onaj univerzalni suodnos izmedu onoga $to
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jest prirodno u ¢ovjeku 1 bozanskoga Biéa. Pa ipak, 1
islamske vrline vode u ravnotezu, koja pripravlja te-
melj za usredotolenje, i kr$éanski naglasak na ljubavi
1 Zrtvi, 1 svi oni su naéini putem kojih ¢ovjek moze iz-
madi ograni¢enom zatocenju svoje putene duse i oz-
biljiti uzvisenu svrhu poradi koje on 1 jest spusten na
Zemlju.

Islam je boZanska objava koja je spustena kao sje-
menka u srce ¢ovjeka koji je primateljka bozanske po-
ruke. Covjek je primatelj. On ne moze razbiti tu pri-
mateljku; on jedino mozZe oéistiti je i isprazniti je od
jedke substance koja ispunjava srce, kako bi ono po-
stalo spremno primiti bozanski nektar. Praznjenjem
pehara ¢ovjek postaje spreman primati poruku neba.
Tim praznjenjem on postaje njivom spremnom da u
njemu bude zasijano sjeme Bozije. Sjeme islama je po-
loZeno u éovjedije srce kroz Kur'an njegovim Sirenjem
medu ljudima, to jest kroz Poslanika, a.s. Iz tog sjeme-
na je niknulo duhovno srablo koje je stvorilo jednu od
najveli¢anstvenijih civilizacija u povijesti, stablo pod
¢ijom sjenkom danas Zivi i umire znaéajan dio ljudske
vrste, pronalazeéi ondje smisao i puninu Zivota.
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13.
POSLANIK I POSLANICKA
TRADICIJA - POSLJEDN]I
POSLANIK I UNIVERZALNI
COVJEK

JEROVJESNIK kao utemeljitelj islama i gla-

sonosa Bozije objave ljudskome rodu je

tumacd par excellence Knjige Bozije; a njegov
Hadith i Sunnah, njegovi pravorijeci i djela su, nakon
Kur’ana, najznaéajniji izvori islamske tradicije. U na-
stojanju da se razumije znacaj Vjerovjesnika, a.s., nije
dostatno izvana istraZivati povijesne tekstove koji se
vezuju za njegov zivot. Njega je nuzno motriti 1 unu-
tar islamskog svjetopogleda i nastojati raskriti mjesto
koje on zauzima u religijskoj svijesti muslimana. Kada
se u bilo kojem islamskom jeziku kaZe 4/ Vjerovje-
snik, a.s., to znaéi Muhammed - ¢ije ime kao takvo
se nikada ne izgovori drukéije doli sa postovanjem i
popraéeno formulom Sall” Allahu ‘alaihi wa sallam, to
jest ‘neka je Boziji blagoslov i mir s njim’.

Cak je opravdano reéi da, opéenito uzevsi, kada
se kaze taj Vjerovjesnik, to znaci Vjerovjesnik islama,
a.s.; jer, mada u svakoj religiji utemeljitelj, koji jest je-
dan aspekt Univerzalnog Uma, postaje 147 Aspekt, ta
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Rije¢, Utjelovljenje, ipak svaki utemeljitelj naglasava
izvjesni aspekt Istine i, ¢ak, univerzalno uosoblju-
je taj aspekt. Iako postoji vjerovanje u utjelovljenje
unutar mnogih religija, kada se kaze 0 Utjelovljenje,
onda se to odnosi na Krista koji personificira taj as-
pekt. I premda su svaki vjerovjesnik 1 svetac iskusili
‘prosvjetljenje’, to Prosvjetljenje se odnosi na iskustvo
Buddhe koji predstavlja najistaknutije i univerzalno
ovaploéenje tog iskustva. Poslanik islama, a.s., na isti
nadin predstavlja prototip i savrseno ovaploéenje po-
slanstva i stoga je on, u jednom dubokom znacenju,
bas taj Vjerovjesnik. Islam je, zapravo, u svakoj formi
objave motren kao poslanstvo ¢ije potpuno i cjelovito
ozbiljenje je videno u Muhammedu, a.s. Kako sufijski
pjesnik Mahmud Shabistari pise u svom neusporedi-
vom djelu Gulshan-i raz (Tajni ruziénjak):

Postanstvo se najprije u Ademu pojavi,

Njegovo savrsenstvo se u ‘Pecatu poslanstva’ dogodi.

Nemuslimanu je tesko razumjeti duhovno znade-
nje Poslanika, a.s., 1 njegovu ulogu kao prototipa reli-
gijskog i duhovnog Zivota, posebice ako on dolazi iz
kr$éanskog kulturnog kruga. Usporeden sa Kristom
ili sa Buddhom u vezi s tim, Poslanikov, a.s., zemaljski
poziv ¢esto izgleda preveé ljudski i odveé zaglibljen u
promjenama socijalnog, ckonomskog i politickog dje-
lovanja eda bi sluzio kao uzor za duhovni Zivot. Sto-
ga tako mnogo ljudi nije u stanju razumjeti i tumaditi
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ga sa naklonos$¢u. Lakse je zapaziti duhovno zralenje
Krista ili ¢ak srednjovjekovnih svetaca, kr$éanskih ili
muslimanskih, negoli duhovno zra¢enje Muhamme-
dovo, a.s., mada je Poslanik, a.s., najveli¢anstveniji du-
hovnjak u islamu, bez kojega ondje ne bi bilo nikakve
svetostl.

Razlog za takvu poteskolu je taj $to je duhovna
narav Poslanika islama, a.s., zakrivena njegovom ljud-
skom naravi, a njegova ¢isto duhovna svrha skrivena
u njegovim duznostima kao vodic¢a ljudi i vode za-
jednice. Poslanikova, a.s., uloga se nije sastojala samo
u duhovnom vodenju, nego je njegova duznost bila
i da organizira novi drustveni poredak sa svim onim
sto takva uloga podrazumijeva. A to je strogo onaj
aspekt njegova biéa koji zakriva njegovu ¢isto duhov-
nu dimenziju od stranih pogleda. Ljudi sa strane su
razumjeli njegov politicki genij, njegovu moé propo-
vijedanja, njegov veli¢anstveni talent drzavnika, ali je
malo ljudi shvatilo to kako je on mogao biti religijski
i duhovni voda ljudi i kako je njegov Zivot mogao biti
nasljedovan od onih koji teZe svetosti. Ovo je istinito
posebno u modernom svijetu u kojemu je religija od-
vojena od ostalih obzorja Zivota, i najmoderniji ljudi
su tesko mogli zamisliti kako je jedno duhovno biée
moglo biti uronjeno i u najsnazniju politicku i socijal-
nu djelatnost.

Kada bi se, zapravo, razumjela kontura osobnosti
Poslanika islama, a.s., on ne bi bio usporedivan sa Kri-
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stom ili sa Buddhom ¢ija poruka je, prije svega, imala
znacenje za svete ljude i koji je utemeljio zajednicu za-
snovanu na isposni¢kom Zivotu, koji ée kasnije postati
normom cijelog jednog drustva. Zbog svoje dvostru-
ke uloge, kao ‘kralja’ i kao ‘poslanika’, kao vodi¢a za
ljude na ovome svijetu 1 na buduéem, Poslanik islama,
a.s., bi prije trebao biti usporedivan sa poslanicima-
kraljevima Staroga zavjeta, sa Davudom, a.s., i Sulej-
manom, a.s., i, posebno, sa samim Ibrahimom,a.s. Ili
da jo$ jednom navedemo primjer izvan ibrahimovske
tradicije: duhovni tip Poslanika islama, a.s., bi se u
hinduizmu usporedivao sa Ramom 1 Krishnom koji
su unutar potpuno drukéijeg duhovnog ozradja bili
avatare i, istovremeno, kraljevi i domadini koji su su-
djelovali u drustvenom zivotu sa svim onim djelatno-
stima koje se podrazumijevaju, kako je to zabiljeZeno
u Mahabharati i Ramayani.

Ovaj tip lika, koji je, istodobno, duhovno biée i
ljudski voda, uvijek je bio, relativno govoreéi, rijedak
na kr$éanskom Zapadu, posebice u modernim vre-
menima. Politi¢ki zivot je postao tako razdvojen od
duhovnih nadela, pa se mnogim ljudima sama takva
uloga ¢inila nemoguéom, stoga su Zapadnjaci Eesto
ukazivali na ¢isto duhovni zivot Krista koji je kazao:
‘Moje kraljevstvo nije od ovoga svijeta.” I, éak, povi-
jesno govoreéi, Zapad nije bio svjedokom mnogih li-
kova ovoga tipa sve dok se takvima nisu poceli motriti
templarii, ujednom drugom kontekstu, tako nabozni
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kraljevi kao $to je Karlo Veliki 1 Luj Sveti. Lik Poslani-
ka islama, a.s., je, stoga, drukéiji za mnoge Zapadnja-
ke eda bi ga shvatili, a to nerazumijevanje, kojemu je
¢esto pridodavana losa nakana, odgovorno je za goto-
vo potpuno nepoznavanje njegove duhovne naravi u
najveéem broju djela napisanih o njemu na zapadnim
jezicima, ¢iji broj je izuzetno veliki. Moglo bi se, za-
pravo, kazati da su istinsko znacenje Poslanika islama,
a.s., kao jednog od klju¢nih elemenata islama, malo
shvacali nemuslimani, a posebno Zapadnjaci.

Poslanik islama, a.s., je sudjelovao u drustvenom
zivotu u njegovu najpunijem znacenju. Zenio se,
imao obitelj, bio otac i, Stavise, bio vladar i sudac, a
takoder se i borio u mnogim ratovima, u kojima je
trpio bolna iskusenja. Morao je podnijeti brojne po-
teskole 1 iskusiti mnoge tegobe koje podrazumijeva
ljudski Zivot, posebice Zivot utemeljitelja nove drzave
i dru$tva. Ali, u svim tim djelatnostima njegovo srce
je prebivalo u zadovoljstvu s Bogom, i on je iznutra
neprestance podivao u miru Bozijem. Njegovo sudje-
lovanje u dru$tvenom i politickom zivotu zapravo je
bilo poradi toga kako bi ukljucio ta ozradja ljudskoga
zivota u jedno duhovno srediste.

Poslanik islama, a.s., nije njegovao nikakvu poli-
ticku ili svjetovnu teznju. On je po svojoj naravi bio
kontemplativna osoba. Prije izabranja za vjerovjesni-
ka, on nije volio posjeéivati drustvena okupljanja. Vo-
dio je karavanu od Mekke do Sirije, hodeéi uzvisenom
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tidinom pustinje &ija ‘beskrajnost’ mami éovjeka usre-
dotocenju. Cesto je provodio duga izbivanja u peéini
Hira, u samoéi i usredotoc¢enju. Nije smatrao sebe po
prirodi ¢ovjekom svijeta ili nekim ko je prirodno tezio
politickoj moéi medu Kurejsijama, ili koji je trazio vi-
soki socijalni poloZaj u mekanskom dru$tvu, mada je
poticao iz ugledne obitelji. Bilo je, zapravo, za njega
veoma bolno i tesko prihvatiti breme vjerovjesnistva,
koje je pretpostavljalo utemeljenje ne samo nove reli-
gije nego i novog drustvenog i politickog poretka. Svi
tradicionalni izvori koji se iskljudivo ti¢u ovog pitanja
svjedode koliku teskolu je Poslanik, a.s., podnio kada
je 1izabran da sudjeluje u aktivnom Zivotu u njegovoj
najosjetljivijoj formi. Moderna istraZivanja o Zivotu
Poslanika, a.s., koja su ga predstavila kao ¢ovjeka koji
je uzivao u ratovima potpuno su netacna i, zapravo,
izopaceno govore o istinskoj osobnosti Poslanika isla-
ma, a.s. Odmah nakon primanja prve objave, Posla-
nik islama, a.s., se ispovijedio svojoj supruzi Hatidzi
kako mu je bilo tesko prihvatiti breme vjerovjesnistva
i kako je bio prepadnut od svega onoga $to je takva
misija pretpostavljala.

Isto tako, brakovi Poslanika islama, a.s., nisu nika-
ko znak njegova naginjanja putenosti. Tokom mlada-
lackog razdoblja, kada su strasti najsnaznije, Poslanik
islama, a.s., je zivio samo sa jednom Zenom, koja je bila
mnogo starija od njega, a provodio je i duga razdoblja
u suzdrzanosti. Mnogi njegovi brakovi, kao vjerovje-
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snika, bili su politi¢ke naravi i oni su, u toj preovla-
dujucoj strukturi Arabije, jam¢ili u¢vrééenje novoute-
meljene muslimanske zajednice. Visestruki brakovi,
za njega, kao 1 za islam opdcenito, nisu bili toliko izraz
uzivanja koliko znak odgovornosti i nadina objedinje-
nja novoosnovane zajednice. Osim toga, sveukupni
problem scksualnosti u islamu se pokazuje u drukéi-
jem svjetlu od onoga u kr$éanstvu i ne moZe biti pro-
sudivan istim mjerilima. Visestruki brakovi Poslanika
islama, a.s, daleko su od toga da ukazuju na njegovu
slabost prema ‘putenosti’, i simboliziraju njegovu pa-
trijarhalnu prirodu i njegovu ulogu, ne kao sveca koji
se udaljava od svijeta, nego kao nckoga ko posveluje
sami zivot svijeta ziveéi u njemu i prihvaéajuéi ga s ci-
ljem da ga ukljuci u najvisi poredak stvarnosti.
Poslanik, a.s., je takoder Cesto bio kritikovan od
modernih zapadnih autora da je bio okrutan i ne-
smiljen prema ljudima. Takva optuzba je takoder ap-
surdna, jer kritika ove vrste je zaboravila da religija
ili ostavlja svijet po strani, kako je to Krist ucinio, ili
ukljucuje svijet, u kojem slucaju se mora baviti pita-
njima kao $to su pitanja rata, odmazde, pravi¢nosti
itd. Kada je Karlo Veliki ili neki drugi kr$éanski kralj
sruc¢io mac u prsa paganskog vojnika, on je tad bio, sa
pojedinaénog stajalista gledano, okrutan prema tom
vojniku. Ali, na univerzalnom planu to je bilo nuz-
no za o¢uvanje kr$éanske civilizacije, koja je morala
braniti svoje granice ili propasti. To jednako vazi za
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budistickog kralja ili vladara ili, s tim u vezi, za bilo
koji religijski autoritet koji nastoji integrirati ljudsko
drustvo.

Poslanik islama, a.s., je olitovao najvisu mogucu
ljubaznost, a bio je nesmiljen samo prema izdajnici-
ma. [zdajica novoutemeljene religijske zajednice, koju
je Bog htio i ¢ije postojanje je milost s neba ljudskome
rodu, je izdajica same Istine. Nesmiljenost Poslaniko-
va, a.s., u takvim slucajevima je izraz Bozijeg suda. Ne
moze se optuziti Boga za okrutnost jer ljudi umiru,
ili zato $to postoji bolest i ruznoéa u svijetu. Svako
gradenje podrazumijeva prethodnu razgradnju, ra-
s¢iséavanje temelja kako bi se pojavio novi oblik. To
je tako ne samo u sluéaju fizickog gradenja, nego i u
slu¢aju nove objave, koja mora odistiti temelj kako bi
izgradila novi drustveni i politi¢ki poredak, kao i onaj
disto religijski. Ono §to se nekome ¢ini kao surovost
Poslanika islama, a.s., prema ljudima, predstavlja za-
pravo ovaj aspekt njegove uloge kao instrumenta Bo-
zijeg kod uspostavljanja novog svjetskog poretka, ¢ija
je domaja u Arabiji bila ¢ista od bilo kojeg paganizma
i politeizma koji bi, ukoliko bi prezivio, zaprljao samo
vrelo ovog novog temelja Zivota. Sto se tide njegove
osobe, Poslanik islama, a.s., je uvijek bio ovaploéenje
ljubaznosti 1 velikodusnosti.

Danas je plemenitost i velikodu$nost Poslanika
islama, a.s., bolje posvjedocena negoli prilikom nje-

gova pobjedonosnog ulaska u Mekku, koji u odrede-
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nom smislu potcrtava njegovu zemaljsku misiju. Kada
je ljudima koji su Poslanika, a.s., osudivali na neizre-
cive poteskole 1 muéenja, a koji su sada bili potpuno
u njegovoj vlasti, Poslanik islama, a.s., velikodu$no
oprostio, umjesto da je mislio na osvetu, $to je, jamac-
no, bilo njegovo pravo. Nuzno je poblize istraziti go-
tovo nezamislive prepreke koje su pred Poslanika, a.s.,
postavili ti isti ljudi, a zbog kojih je on neizmjerno tr-
pio, kako bi se spoznao stupanj velikodu$nosti koju
podrazumijeva ¢in Poslanikova, a.s., oprosta. Nije to
uopée nuzno poradi odbrane zivota Poslanika islama,
a.s., ve¢ stoga §to se na takve stvari treba odgovoriti,
zbog lazi i Cesto laznih optuzbi ove vrste iznesenih
protiv utemeljitelja islama u tolikim modernim istra-
zivanjima u kojima razumijevaju Poslanika, a.s., oni na
¢ija se takva istrazivanja nije moguée uopée osloniti.
Poslanik, a.s., zacijelo nije bio ni bez ljubavi i ni
bez samilosti. Mnogi dogadaji iz njegova zivota i nje-
gove predaje su zabiljeZeni u hadiskoj literaturi 1 svi
oni ukazuju na njegovu duboku ljubav prema Bogu
koja, sukladno opéoj perspektivi islama, nije nikada
bila razdvojena od spoznaje Boga. U jednom dobro
poznatom kadisu, primjerice, on je kazao: “Gospoda-
ru, podari mi ljubav od Tebe. Daj da volim one koji
vole Sebe. Daj da uzmognem ¢initi djela koja donose
Tvoju ljubav. U¢ini da mi Tvoja ljubav bude draza od
mene sama, od obitelji i bogatstva.” Takve predaje ja-
sno predocuju ¢injenicu da je Poslanik, a.s., mada je u
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odredenom smislu bio kralj ili vladar zajednice, da je
bio sudijaidaje morao postupatiu skladu sa pravdom
i kao kralj i kao vladar i kao sudija, istovremeno bio
onaj ¢ije je bide bilo usidreno u ljubavi prema Bogu. U
protivhom, on ne bi mogao biti vjerovjesnik.

Sa muslimanskog stajalista, Poslanik, a.s., je sim-
bol savr$enstva ljudske osobe i ljudskog drustva. On
je prototip ljudske individualnosti i ljudskog kolek-
tiviteta. On kao takav u sebi nosi odredene odlike, u
o¢ima tradicionalnih muslimana, koje se mogu otkriti
jedino izucavanjem tradicionalnih kazivanja o njemu.
Mnoga zapadnjacka djela o Poslaniku, a.s., sa neznat-
nim projem izuzetaka, beskorisna su, sa ovog stajalista
gledano, bez obzira na to koliko su ¢itatelju povijesne
grade priskrbila. To isto vazi, zapravo, i za novi tip bi-
ografija o Poslaniku, a.s., koje su pisali modernizirani
muslimani koji bi od Poslanika, a.s., po svaku cijenu
nacinili obi¢nog ¢ovjeka i sustavno zanemarivali bilo
koji aspekt njegova biéa koji nije u skladu sa humani-
sti¢kim i racionalisti¢kim okvirom kojeg su oni a priori
usvojili, uglavnom kao rezultat ili utjecaja ili reakeije
na moderni zapadnjacki svjetopogled. Duboke karak-
teristike Poslanika, a.s., koje su stolje¢ima usmjeravale
muslimansku zajednicu i koje su ostavile neizbrisiv bi-
ljeg na svijest muslimana, ne bi mogle biti prepoznat-
ljive osim kroz tradicionalna vrela i Hadit#, i, naravno,
kroz sami Kur'an koji odise aromom dude one osobe

preko koje je objavljen.
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Univerzalne karakteristike Poslanika, a.s., nisu
iste kao njegovi dnevni postupci i njegov Zivot iz dana
u dan, koji moze biti i§¢itavan u uobi¢ajenim Zivoto-
pisima Poslanika, a.s., a kojima se mi neemo ovdje
baviti. Stavide, postoje karakteristike koje istjecu iz
njegove osobnosti kao pojedinaéni duhovni proto-
tipovi. Motrene u tom svjetlu, postoje tri sustinske
odlike Poslanika, a.s. Poslanik je, ponajprije, posjedo-
vao odliku pobozZnosti u njenom najuniverzalnijem
smislu, onu odliku koja vezuje ¢ovjeka uz Boga. Po-
slanik je u tom smislu bio pobozan. On je posjedo-
vao duboku poboznost koja ga je iznutra povezivala s
Bogom, otvoriv§i mu prostor zanimanja za Boga prije
svega drugoga, uklju¢ujudi i sebe samoga. Potom, on
je posjedovao odliku borbenosti, odliku da bude uvi-
jek aktivno angaziran u borbi protiv svega Sto je po-
ricalo Istinu i remetilo sklad. Izvanjski gledano, to je
podrazumijevalo vodenje ratova bilo vojnih, politi¢-
kih ili socijalnih, koje je Poslanik, a.s., nazivao ‘malim
svetim ratom’ (aljihad al-asghar). 1znutra gledano, ta
borbenost je oznadavala nepretrgnuti rat protiv pute-
ne dude (nafs), protiv svega onoga u ovjeku $to tezi
poricanju Boga i Njegove volje, ‘veliki sveti rat’ (al-
Jihad a/—aéﬁar).

Modernim ljudima je tesko shvatiti pozitivni sim-
bolizam rata zahvaljujuéi modernoj tehnologiji koja
je rat udinila totalnim a instrumente rata samim ova-
ploéenjem onoga sto je ruzno i zlo. Stoga ljudi misle
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da je uloga religije samo u ¢uvanju neke vrste nesigur-
noga mira. To je, naravno, ta¢no, ali ne u povr$nom
smislu, kako se to obi¢no misli. Ukoliko je religija
sastavni dio zivota, ona mora nastojati uspostaviti
mir u najdubljem znadenju rijedi, to jest uspostaviti
ravnotezu izmedu svih postojeéih sila koje okruzuju
ovjeka i prevladati sve sile koje nastoje razoriti tu rav-
notezu. Nijedna religija nije nastojala uspostaviti mir
u tom smislu vise negoli islam. U tom kontekstu, stro-
go govoredi, rat moze imati pozitivno znacenje u smi-
slu djelovanja da se uspostavi sklad iznutra i izvana,
i upravo u tom smislu islam je naglasavao pozitivan
aspekt borbenosti.

Poslanik islama, a.s., ovaplocuje, do zna¢ajne mje-
re, to savr$enstvo vrline borbenosti. Ukoliko neko
zamislja Buddhu kako sjedi pod drvetom Bo u stanju
usredsredenosti, onda Poslanika islama, a.s., moze za-
misljti kao jahaca koji jase bojnog konja sa isukanim
macem pravde u njegovoj ruci, kako u punoj snazi ga-
lopira, a ipak spremnog da se u trenu zaustavi pred
planinom Istine. Poslanik islama, a.s., se od podetka
svoje poslanic¢ke misije suéelio sa zadaéom da ruku-
je macem Istine, macem uspostave ravnoteze, 1 u toj
pregalackoj zadadi on nije posustajao. Njegov odmor
i opustanje su bili u srcu samog svetoga rata (jikad), a
Poslanik islama, a.s., predstavlja taj aspekt duhovnosti
u kojoj se mir ne postize u pasivnosti ve¢ u istinskom
djelovanju. Mir pripada onom ko je iznutarnje u miru
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s Voljom Neba, a izvanjski u ratu sa silama rastaknuca
1 neravnoteze.

Najzad, Poslanik, a.s., je raspolagao sa odlikom
velikodu$nosti u njenoj punini. Njegova dusa je oci-
tovala veli¢anstvenost koju svaki poboZan musliman
osje¢a. On je za muslimana personifikacija plementi-
tosti 1 velikodusnosti. Ovaj aspekt Poslanika islama,
a.s., u potpunosti je pokazan u njegovom ophodenju
sa njegovim drugovima, a to ophodenje je, zapravo,
bilo obrazac kasnijim pokoljenjima i sva muslimanska
pokoljenja su nastojala da ga nasljeduju.

Ili da to kazemo na drugi nadin: $to se jasnije usre-
dotolujemo na osobnost Poslanika islama, a.s., to smo
vi$e u stanju nabrojati odlike njegove u smislu snage,
plemenitosti i iskrenosti ili unutarnjeg mira. Snaga je
izvanjski oéitovana u malom svetom ratu, a iznutarnje
u velikom svetom ratu sukladno pravorijeku Poslani-
ka islama, a.s., koji je, vraéajuéi se iz jedne od prvih
bitaka, kazao: “Vratili smo se iz malog jitada u veliki
Jjihad.” To je onaj veliki jihad koji je od posebnog du-
hovnog znacaja kao rat protiv svih onih stremljenja
koja odvlace ljudsku dusu od Sredista ili od Izvora 1
zaklanjaju ¢ovjeka od milosti Neba.

Plemenitost ili velikodu$nost Poslanika islama,
a.s., ponajvise se pokazuje u milosrdu prema svim lju-
dima i, jo§ opéenitije, prema svim bi¢ima. Ova vrlina,
naravno, nije sredi$nja kao u kr§éanstvu koje bi se mo-
glo nazvati religijom milosrda. Ali je vazna na ljudskoj
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razini 1 u mjeri u kojoj se ti¢e Poslanikove, a.s., oso-
be. Ona ukazuje na ¢injenicu da u Poslanikovoj, a.s.,
dusi nije bilo nikakve tjeskobe 1 sitni¢avosti, nikakva
ograni¢enja u njegovu samodarivanju drugima. Du-
hovni ¢ovjek je neko ko uvijek daje onima oko sebe, a
ne prima, sukladno izreci: “Blagoslovljenije je davati
nego primati.” Bila je to odlika Poslanika islama, a.s.,
da uvijek daje, sve do posljednjeg trena svoga Zivota.
On nikada nista nije trazio za sebe niti je i§ta nastojao
primiti za sebe.

Aspekt iskrenosti, koja, takoder, odlikuje sve
istinske izrazaje islama, bitno predstavlja ljubav pre-
ma istini. To znadi istinu stavljati prije svega drugog.
To znadi biti nesebi¢an, biti logi¢an na razini govora, a
nikako ne dopustiti da emocije i predrasude zamagle
nediju razboritu prosudbu. To ne znadi biti raciona-
list, nego znaci motriti istinitost stvari i ljubiti istinu
ponad svega drugog. Ljubiti istinu znadi ljubiti Boga
koji jest istina, Boga ¢ije je jedno od Njegovih imena
Istiniti (al-Hagyg).

Kada bi se ove odlike Poslanika islama, a.s., to jest
snaga, plemenitost i iskrenost, poredile sa odlikama
utemeljitelja drugih velikih religija, tad bi bilo odito
da one nisu nuzno iste zbog toga sto, prvo, Poslanik
islama, a.s., osobno nije bio bozansko utjelovljenje
i, drugo, stoga $to svaka pojedina religija naglasava
odredeni aspekt Istine. Ne moze se slijediti Krista na
isti na¢in na koji se nasljeduje Poslanik islama, a.s., jer
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je Krist u kr$¢anstvu bogo-¢ovjek, utjelovljenje Boga.
MozZe se biti utopljen u njegovu narav, ali njega nije
mogude oponasati u smislu savrenosti ljudske ¢udi.
Ne moze se ¢ak ni hodati po vodi niti u zivot vraéati
mrtve. Prema tome, kada se razmislja o kr$éanstvu i
Kristu, sasvim drugi zbir odlika pada na pamet, kao
$to je bozanska narav Kristova, utjelovljenje i jedna
druga razina ljubavi, milosrda i poZrtvovanja. No kada
se razmislja o Buddhi i budizmu, pred o¢i najveéma
iskrsava, medu svim idejama, ideja milosrda za sveko-
liko stvaranje, prosvjetljenje i 1§¢eznuée u Nirvani.

U islamu, kada se razmislja o Poslaniku islama,
a.s., u svijesti iskrsava slika jedne snazne osobnosti,
slika nekoga ko je strog prema sebi, nepostedan i ne-
pravi¢an, a milostiv prema svijetu koji ga okruzuje. Na
temelju ovih dviju vrlina, to jest snage i strpljivosti, s
jedne strane, i milosrda i velikodusnosti, s druge, on
je iskren, uronjen u istinu. On je onaj ratnik na konju
koji se zaustavlja pred planinom Istine, pasivan pre-
ma BoZijoj volji, aktivan prema svijetu, nepopustljiv i
strog prema sebi, a ljubazan i velikodusan prema stvo-
renjima oko sebe.

Ove narodite odlike Poslanika islama, a.s., su vir-
tualno sadrzane u odjeku onog drugog Sviedocanstva
(Shakadak), Muhammadun rasul Allah, to jest Muham-
med je poslanik Bogjji, u njegovom arapskom izgovoru,
a ne u prijevodu na neki drugi jezik. Ovdje je iznova
taj simbolizam iznutarnje povezan za znacenjima i
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formama svetoga jezika i ne moze se prevoditi. Samo
znacenje imena Muhammed podrazumijeva snagu,
iznenadnu provalu moéi koja je od Boga i koja nije
ljudska. Rije¢ rasul, sa svojim izduzenim drugim slo-
gom, simbolizira ono ‘Sirenje prsa’ (inshirak al-sadr),
i rodoslovlje koje potjeée od Poslanikova, a.s., bi¢a i
koje, u konaénici, dolazi od Boga. Sto se tide Allaha,
On je, naravno, sama Istina koja dovr$ava onu gornju
formulaciju. Drugo Sviedocanstvo (Shahadak), stoga, po
svome znacenju podrazumijeva mo¢, velikodu$nost 1
iskrenost prebivanja u Istini, §to i jest karakteristiéno
za Poslanika islama, a.s. Ali to prebivanje u Istini nije
utemeljeno na bijegu iz ovoga svijeta nego na pronica-
nju u taj svijet u nastojanju da ga se integrira i organi-
zira. Duhovni zamak u islamu je utemeljen na ¢vrstim
osnovama skladnosti unutar ljudskog drus$tva i unutar
pojedina¢nog ljudskog Zivota.

U tradicionalnim molitvenim zazivima na Posla-
nika, a.s., koje svi muslimani vr$e u odredenim prigo-
dama, BoZije blagosiljanje i pozdravljanje se iStu za
Poslanika, a.s., koji je BoZiji rob (‘#44), Njegov posla-
nik (rasul) i nepismeni Vijerovjesnik (al-nabi al-ummi).
Evo, naprimjer, jedne dobro poznate inadice formula-
cije blagosiljanja Poslanika, a.s.:

“Boze, blagoslovi nadeg gospodina Muhammeda,
Tvoga roba i Tvoga poslanika, nepismenog vjerovje-
snika, njegovu obitelj i njegove drugove, i mir na njih
spusti.”
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Allakumma salli “ala sayyidina Muhammadin ‘abdike
wa rasulife al-nabiyy al-ummiyy wa ‘ala alifi wa ashabihi wa
salim.

Tri su svojstva, ponovimo to jos jednom, kojima je
opisano njegovo ime i koja simboliziraju tri osnovne
karakteristike koje se najvise isti¢u u oéima poboznih
muslimana. On je, prije svega, 464; ali ko je drugi abd
doli onaj ¢ija volja je podloZena volji njegova gospo-
dara, onaj koji je sam siromah (/a4ir), ali bogat s obzi-
rom na ono $to mu dariva njegov gospodar. Sto se tide
naslova @64 Boziji, Poslanik, a.s., je u svoj punini oz-
biljio to duhovno siromastvo i strpljenje koje je tako
karakteristi¢no za islam. On je volio post, bdijenje,
molitvu, sve ono od ¢ega su nastali sustinski elementi
u islamskom religijskom Zivotu. Poslanik, a.s., je, kao
abd, stavljao sve u ruke BozZije i ozbiljivao je duhovno
siromastvo koje je, zapravo, najsavrenije i najtrajnije
bogatstvo.

Rasulu toj formulaciji, ponovimo jo$ jednom, sim-
bolizira aspekt njegova milosrda i velikodusnosti, a
metafizicki sam rasul je poslan kao Bozija milost svije-
tu1ljudima koje On toliko voli da $alje Svoje glasono-
Se da ih upuéuju na put ispravnosti. Stoga je Poslanik,
a.s., milost BoZija svjetovima'. Za muslimane je sami
Poslanik, a.s., onaj koji o¢ituje milost i velikodusnost
koja istjece iz plemenitosti karaktera. Islam je uvijek
naglasavao ovaj kvalitet i nastojao utkati plemenitost
u ljudske duse. Dobar musliman mora posjedovati
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odredenu plemenitost i velikodusnost, osobine koje
uvijek odrazavaju taj aspekt Poslanikove, a.s., osobno-
stl.

Sto se tide naslova al-nabiyy al-ummiyy, on simpoli-
zira utrnuée pred Istinom. Nepismena narav Poslani-
ka islama, a.s., 0znacava, prije svega, utrnule svega $to
je ljudsko pred Bogom. Dusa Poslanika islama, a.s., je
bila tabula rasa pred Bozijim Perom, a na ljudskoj razi-
ni njegovo svojstvo ‘nepismenosti’ obiljezava onu vr-
hunsku vrlinu spoznaje Istine usredotoéenjem na ono
§to oznalava ‘utrnuée’ u metafizickom smislu pred
Istinom. Jedino kroz to utrnuée (fana”) moze se gajiti
nada da e se uéi u zivot s Bogom i opstati u Njegovoj
blizini (baga’).

Sukusirajuéi odlike Poslanika islama, a.s., moZze se
kazati da on predstavlja ljudsku ravnotezu koja je utr-
nula pred BoZijom istinom. On predstavlja uspostavu
sklada i ravnoteZe medu svim teznjama prisutnim u
¢ovjeku, njegovim ¢utilnim, socijalnim, ekonomskim,
politickim teZnjama koje se ne mogu svladati sve dok
se sama ljudska ¢ud ne transcendira. On oéituje obje-
dinjavanje svih tih teznji i sila s ciljem uspostavljanja
osnove koja prirodno vodi prema usredotolenju i
utrnuéu u Istini. Njegov duhovni put znadi prihvatiti
ljudsku uslovljenost koja je uéinjena prirodnom i po-
sveéenom u smislu temelja za gradenje velicanstvenog
duhovnog zamka. Duhovnost islama, ¢iji prototip je
Poslanik islama, a.s., ne predstavlja odbacivanje svije-
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ta, nego simbolizira transcendiranje svijeta kroz nje-
govo uklju¢enje u Srediste 1 kroz uspostavljanje skla-
da na kojemu se temelji ona potraga za Apsolutom.
U ovim svojstvima, koja je on tako izrazito olitovao,
Poslanik islama, a.s., je istovremeno prototip ljudskog
i duhovnog savrenstva i vodi¢ ka njegovom duhov-
nom ozbiljenju, jer Kur’an veli:

“Vi u Allakovom Poslanibu imate divan ugor.” (al-Ah-
zab, 21)

J/Lagad kana lakum fi rasul Allah uswatun hasanatun./

Posto je Poslanik islama, a.s., prototip svekolikog
ljudskog savrsenstva dotle da je jedan od njegovih na-
slova i onaj ‘najplemenitije od svih stvorenja’ (ashraf
al-makhlugar), moglo bi se postaviti pitanje na koji na-
¢in ga onda ljudi mogu nasljedovati. Kako Poslanik,
a.s., moze postati vodi¢ za ljudski Zivot, kada njegov
zZivot, postupci i misli sluze kao vodi¢ za muslima-
na na ovdasnjem zemaljskom putovanju? Odgovor
na ovo temeljno pitanje, koje se ti¢e pojedinaénog i
dru$tvenog Zivota svakog muslimana kasnijih poko-
ljenja, lezi u predajama koje je on ostavio iza sebe 1
koje su poznate kao Hadis, kao $to lezi i u njegovom
dnevnom Zivotu i praksi poznatoj kao Sunnah. Obitel;
i drugovi Poslanikovi, a.s., koji su bili s njim tokom
njegova zivota, ucijepili su utiske o njegovu Sunnetu u
svoje duse tako duboko, a ta dubina je u¢inak dodira
sa Poslanikom, a.s. Kada ¢ovjek sretne nesvakidasnju
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osobu, on zauvijek ponese utisak o tom susretu. Kako
je onda morao biti trajan utisak koji je na ljude osta-
vio Poslanik, a.s., ¢ije je susretanje danas toliko izvan
svakida$njeg iskustva da to ljudi jedva mogu 1 zami-
sliti. Prvo pokoljenje muslimana je upraznjavalo ovaj
Sunnet sa potpunim Zarom i vjerom koja je ishodila
iz njihove bliskosti sa izvorom objave i iz prisutnosti
one barakat ili Poslanikove, a.s., milosti koja je medu
njima. Oni su, zauzvrat, bili nasljedovani od sljedeéeg
pokoljenja 1 tako redom do modernih vremena, kada
vjerujudi jos nastoje da utemelje svoje Zivote na Zivotu
Poslanika islama, a.s. Ta svrha se postiZe novim tuma-
¢enjem koje svako pokoljenje daje o njegovu zivotu
(séyar), moljenjima i $aptanjima ponavljanim njemu u
Cast (mada’ik) i proslavljanjima prilikom obiljeZavanja
njegova rodenja (manlid) ili u drugim radosnim pri-
godama.

Sto se ti¢e Hadisa, njih su, takoder, u velikoj mjeri
pamtili oni koji su ih ¢uli 1 koji su, ih, zauzvrat, pre-
nosili onima koji su dosli u narednim pokoljenjima.
Nije to bilo samo pitanje pamdéenja bilo ¢ega, nego je
to bio ¢in trajnog sje¢anja na predaje onoga koga je
Bog izabrao za Svoga poslanika. A oni koji su pamti-
li poslani¢ke predaje nisu bili poput modernih ljudi,
¢ije paméenje je krcato formalnim ucenjem u Skoli 1
pretjeranim pouzdavanjem u pisane izvore, nego su
to bili nomadi ili ljudi nomadskog porijekla kod kojih

su govor i literatura bili povezivani sa onim §to je bilo
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nauceno napamet. Bili su to ljudi koji su posjedovali
izuzetne sposobnosti paméenja, koje jo§ prezivljavaju
medu nekim takozvanim ‘nepismenim’ ljudima, i koje
su Cesto zaprepastavale ‘pismene’ promatrade iz sjedi-
lackih civilizacija.

Predaje Poslanika islama, a.s., su, kona¢no, saku-
pljene posto se islam Sirio i postupno izlazio iz okvira
monolitnosti rane zajednice dovevsi u opasnost nji-
hovo cjelovito postojanje. Najgorljiviji pregaoci su se
trsili da sakupe poslanicke pravorijeke ili atadith, pro-
pitujuéi lanac prenosilaca za svaki od njih napose. Kao
rezultat tog pregnuéa, u sunijskom svijetu je sakuplje-
no $est glavnih zbirki 4aditha, poput one Buharijine
i Muslimove, i ubrzo su zadobile potpunu punovaz-
nost unutar pravovjerne zajednice. Slian proces se
zbio i u $iizmu, izuzev toga §to su poslani¢kim pravo-
rijecima pridodani i predaje Imama, ¢ija uéenja izlazu
znacenje poslani¢ke poruke, ¢ineéi tako sastavni dio
hadiskif zbirki. Medu svescima tih predaja je najzna-
¢ajnija zbirka Usul al-Kafi koju je sastavio Kulajni.

Hadiska literatura, sunijski 1 $iijski izvori, pred-
stavljaju izuzetnu riznicu mudrosti koja je u isto vri-
jeme tumadenje Kur'ana i dopuna njegovim uéenjima.
Poslani¢ki pravorijeci se ti¢u svakog pitanja, od iste
metafizike do ponasanja za stolom. U njima se nalazi
ono §to je Poslanik, a.s., govorio u trenucima nevolje,
dok je primao ambasadore, kako se odnosio prema za-
toceniku, kako se bavio svojom obitelji, kao 1 ono $to
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je uvezi sa gotovo svakom drugom situacijom koja se
dotiée lovjekova kuénog, ckonomskog, socijalnog i
politickog zivota. K tome, u toj literaturi se rasprav-
ljaju brojna pitanja u vezi sa metafizikom, kozmolo-
gijom, eshatologijom i duhovnim Zivotom. U cijelosti
uzevsi, Hadith 1 poslanicki Sunnet koji je blisko pove-
zan sa Hadithom, poslije Kur'ana, najdragocjeniji su
izvor upute koju muslimansko drustvo ima, i oni su,
sa Kur'anom, glavno vrelo svekolikog islamskog Zivo-
ta 1 mi§ljenja.

Protiv ovog temeljnog aspcekta cjelokupne struk-
ture islama ucinjen je snazan napad posljednjih godi-
na od utjecajne zapadne $kole orijentalistike. Nije se
mogao nadiniti zlo¢udniji i podmukliji napad na islam
od ovoga, koji podriva same njegove temelje i ¢iji uci-
nak je pogubniji negoli da je protiv islama poduzet
fizicki napad. Nastojeéi se pokazati znanstvenim i
upotrebljavajuéi ¢uveni — ili bi se radije moglo reéi ne-
¢uveni — povijesni metod koji svodi sve religijske isti-
ne na povijesne ¢injenice, kriticari Haditha su dosli do
zakljucka kako ta literatura ne potjece od Poslanika,
a.s., nego su je ‘izumila’ potonja pokoljenja. Ono $to
leZiiza znanstvene fasade predodene u najveéem broju
tih napada jest 4 priori tvrdnja kako islam nije bozan-
ski objavljena religija. Ako on ne predstavlja bozansko
objavljenje, tad se s obrazloZenjima moraju otkloniti
nesporazumi u smislu ¢inilaca prisutnih u arabijskom
drustvu sedmoga stolje¢a. Beduinsko drustvo, naime,
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nije moglo imati bilo kakvo metafizicko znanje, nije
moglo imati potencijalno znanje o bozanskoj Rijediili
Logosu, o vis§im stanjima bitka, o strukturi univerzu-
ma. Prema tome, sve u fadiskoj literaturi §to govori o
tim stvarima moralo bi biti kasnije dodano. Da su kri-
ti¢ari Haditha jednostavno priznali da Poslanik islama,
a.s., bude poslanik, tad ne b1 bilo nikakvih znanstveno
vrijednih argumenata protiv glavnog organona Hadi-
tha. Ali to je upravo ono $to oni nisu dopustili, pa su
stoga bili prisiljeni smatrati sve u hadiskoj literaturi
ne¢im naknadno skovanim, sve §to sli¢i uéenjima dru-
gih religija ili iskricama ezoterijskih pitanja.

Nema, naravno, nikakve sumnje da postoje mnogi
hadisi koji su lazni. Tradicionalni islamski uéenjaci su
i sami razvili znanost potanskog ispitivanja teksta /-
disa (ilm al-jark) i vrijednosti lanca poslani¢ke preda-
je (itm al-dirayak) te okolnosti pod kojima je predaja
izredena. Oni su “prosijavali” predaje i usporedivali ih
sa detaljnim znanjem o ¢iniocima koji su ukljuéeni u
prenosenje predaja, i to sve na nacin kojemu se nije-
dan moderni znanstvenik ne moZe nadati da ée do-
rasti. Na taj nacin su neke predaje prihvaéene a neke
odbadene ili kao sumnjivog porijekla ili kao potpuno
netaéne. Oni koji su sakupljali £adise bili su, zapravo,
najpobozniji i najgorljiviji ljudi koji su ¢esto putovali
od Sredi$nje Azije do Medine ili Iraka ili Sirije u po-
trazi za Hadithom. Najpobozniji i isposnicki religijski
ucenjaci su kroz cijelu islamsku povijest bili uéenjaci
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Haditha (muhaddithun), a zbog stupnja poboznosti i
povjerenja zajednice nuzno je bilo da osoba bude pre-
poznata kao autoritet na tom polju. Ovi uéenjaci su
uvijek ¢inili najmanji broj ljudi medu svekolikim ra-
zlid¢itim skupinama religijskih uéenjaka.

Ono s$to moderni kriti¢ari Haditha, zapravo, ne
uvidaju kod primjenjivanja njihove takozvane povije-
sne metode jest to da oni projiciraju onu vrstu agno-
stickog mentaliteta koji je preovladujuéi u mnogim
akademskim krugovima danas u odnosu na onaj men-
talitet tradicionalnog muslimanskog uéenjaka Hadit-
#a. Oni misle kako bi se pitanja religije mogla razma-
trati na onaj tako ‘odsjedan’ nadin na koji im se olak-
$ava ¢ak da ‘izmisle’ Poslanikove, a.s., predaje ili da
ih prihvate unutar tradicionalnog korpusa bez veéeg
truda. Oni ne uvidaju da za ljude prvih stoljeca 1, po-
sebice, za religijske uéenjake paklenska vatra nije bila
misleni pojam nego konkretna zbilja. Oni su se bojali
Boga na nacin koji to veéina modernih znanstvenika
jedva da moZe i zamisliti, a psiholoski apsurd je to da,
sa mentalitetom u kojemu je isklju¢enje Raja ili Pakla
najrealnija stvar od svih drugih, moderni znanstvenici
bi poéinili neoprostivi grijeh izmisljanja poslani¢kih
predaja Nista nije manje znanstveno od projiciranja
takvog mentaliteta, koji predstavlja nezdravu poja-
vu u povijesti, na jedno razdoblje u kojemu je ¢ovjek
zivio 1 mislio u tradicionalnom svijetu u kojemu su
istine vjere odredivale sami Zivot 1 u kojemu su ljudi
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ponajprije i u najveéoj mjeri nastojali vrsiti najvazniju
duznost polozenu na njihova pleéa, to jest duznost da
spase svoje vlastite duse.

Sto se tide stajalista kojeg su stvorili kriti¢ari Ha-
ditha o tome kako su izmiljene predaje nastale u dru-
gom stoljetu i kako su sakupljadi iz treéeg stoljeéa po
Hidzri uglavnom vjerovali da su to poslanike pre-
daje, na njega se moze ponuditi istovjetan odgovor.
Sunnet Poslanikov, a.s., i njegove predaje su ostavili
tako dubok trag na prvu generaciju i na one koji su
dosli neposredno poslije nje da bi izmisljanje novih
pravorijeka i, prema tome, novih nacina djelovanja i
nove procedure u religijskim pitanjima, $to je veé bio
presedan, odmah bilo osporeno od zajednice. To bi
oznacilo prekid u nepretrgnuéu cjelokupnog reli-
gijskog Zivota 1 obrasca islama koji se, zapravo, ne bi
mogao vise razaznati. gtavi§e, Imami, ¢ije su predaje
ukljuéene u korpus Haditha u $iizmu i koji su 1 sami
najvjerodostojniji lanac prenosenja poslanickih pra-
vorijeka, prezivjeli su treée islamsko stoljeée, to jest
vrijeme nakon samog razdoblja sakupljanja iskaza u
dobro poznate knjige Haditha, tako da oni premo-
$¢uju to razdoblje, na koje moderni kriti¢ari ukazuju
kao na vrijeme ‘krivotvorenja’ Haditha. Sama njihova
prisutnost je, zapravo, jedan dokaz vise za obesnaze-
nje argumenata predocenih protiv izvornosti fadiske
literature, argumenata koji ne udaraju samo na sum-
njive i lazne predaje, nego udaraju i na glavni organon
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Haditha prema kojemu je islamsko drustvo Zivjelo 1
oblikovalo se od samoga pocetka.

Opasnost primjerena tom kriticizmu Haditha lezi
uumanjivanju njegove vrijednosti u oéima onih musli-
mana koji, bivajuéi izloZeni utjecaju argumenata tog
kriticizma, prihvaéaju kobno pogubni zakljuéak kako
organon Haditha ne predstavlja predaje Poslanika, a.s.,
i, prema tome, ne odraZzava poslanicki autoritet. Na
taj nadin je jedan od temelja boZanskog Zakona i Zi-
votno vrelo upute za duhovni zivot rastoéen. To izgle-
da tako kao da su svi temelji izmaknuti ispod zdanja
islama. Ono §to bi u tom sluéaju ostalo bio bi Kur'an
koji, buduéi da je Rije¢ Bozija, previse je uzvisen da se
tumadi i odgoneta bez pomoéi Poslanika, a.s. Prepu-
Steni sebi, ljudi bi u najveéem broju slu¢ajeva ucitavali
svoja vlastita ogranicenja u svetu Knjigu 1 u sveuku-
pnu monolitnost muslimanskoga drustva, a sklad koji
postoji izmedu Kur’ana i religijskog Zivota islama bio
bi poremeéen. Postoji nekoliko problema koji pozi-
vaju na trenutaéno djelovanje muslimanske zajednice
u vidu odgovora osposobljenih tradicionalnih musli-
manskih autoriteta u znanstvenim — ali ne nuzno ‘sci-
jentisti¢kim’ — pojmovima na optuzbe koje su iznijeli
protiv sadiske literature moderni zapadnjacki kritidari,
koji su danas pronasli i nekolicinu pristalica medu
muslimanima. Oni su pronasli nekolicinu musliman-
skih pristalica koji su napustili tradicionalno stajaliste
i postali odarani oditim znanstvenim metodom kriti-
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¢ara koji samo 4 priori prikrivaju tvrdnje koje nijedan
musliman ne moze prihvatiti, to jest prikrivaju ospo-
ravanje nebeskog porijekla kur'anske objave i stvarnu
poslanicku vlast i ulogu Poslanika islama, a.s.

Bilo kako bilo, glede tradicionalnog islama, koji se
ovdje ti¢ejedino nas, Hadith je, poslije Kur'ana, najvaz-
niji izvor Zakona, Shariah, i duhovnog Puta, Tarigah.
On je vitalni integrativni ¢inilac u muslimanskom
drustvu, jer dnevni zivot milijuna muslimana diljem
svijeta oblikovao se prema poslani¢koj Sunni i Hadit-
#u. Vise od Cetrnaest stolje¢a muslimani su se nastojali
buditi ujutru na nacin kako se budio Poslanik islama,
a.s., jesti kako je on jeo, prati se kako se on prao, ¢ak i
rezati nokte kako je on to ¢inio. Nije bilo veée snage
za ujedinjenje muslimanskih naroda od prisutnosti
ovog zajedni¢kog modela za najsi¢u$nije postupke u
svakodnevnom Zivotu. Kineski musliman, premda je
rasom Kinez, ima drzanje, ponasanje, na¢in hodanja
i djelovanja sli¢ne onima, na neki nadin, kakve imaju
muslimani na obali Atlantika. To je tako zbog toga $to
su stolje¢ima oponasali isti model. Nesto od duse Po-
slanika islama je videno na dva razli¢ita mjesta. To je
onaj sustinski ujedinjujuéi ¢inilac, zajednicka Sunnat
ili nadin zivljenja kao model koji ¢ini da jedan bazar u
Maroku posjeduje ‘ozragje’ ili atmosferu bazara u Per-
ziji, premda ljudi na ova dva mjesta govore razli¢itim
jezicima 1 razlidito se oblade. Postoji nesto u zraku sto
¢e jedan razborit strani posmatra¢ odmah otkriti kao
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nesto $to pripada istoj religiji i duhovnoj klimi. A ta
istost najprije je dogla kroz prisustvo Kur'ana i, po-
tom, na jo§ neposredniji i o¢itiji nain kroz “prisustvo’
Poslanika, a.s., u njegovoj zajednici vrlinom njegova
Haditha 1 Sunncta.

Kroz Hadith 1 Sunnet muslimani spoznaju Poslani-
ka, a.s., i poruku Kur'ana. Bez Haditha znadajan dio
Kur’ana bi ostao zatvorenom knjigom. U Kur'anu
nam se kaze da obavljamo molitvu, ali da nije bilo
poslani¢kog Sunneta, mi ne bismo znali kako da obav-
ljamo molitvu. Nesto tako temeljno poput dnevnih
molitvi, koje predstavljaju sredisnji obred islama, bilo
bi nemogude vrsiti bez upute iz poslanicke prakse.
To vazi za hiljadu i jednu situaciju, tako da je gotovo
nepotrebno nagladavati Zivotnu povezanost Kur'ana
i prakse 1 predaje Poslanika islama, a.s., koga je Bog
izabrao za svog glasonosu i tumaca ljudskome rodu.

Prije zavrsetka ove rasprave o Hadithu, bilo bi po-
trebno ukazati na to da unutar tog opseznog korpusa
poslani¢kih predaja postoji njih éetrdeset koji se nazi-
vaju svetim hadisima (Hadith qudsi), koji nisu sastavni
dio Kur’ana, ali u kojima Bog govori u prvom licu pre-
ko Poslanika, a.s. Tt hadisi, premda brojem neznatni,
krajnje su vazni jer &ine, sa nekim stavcima iz Kur'ana,
osnove duhovnog zivota u islamu. Sufizam se teme-
lji na tim predajama, a mnoge sufije ih znaju napamet
i Zive u trajnom prisjeéanju na njihove poruke. Ove
predaje se ti¢u duhovnog Zivota prije negoli su u vezi
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sa socijalnim ili politi¢kim pitanjima. Oni se bave ¢o-
vjekovim izravnim odnosom sa Bogom kao u onom
poznatom /adithu qudsiju toliko puta ponavljanom
kroz stoljeéa od strane sufijskih uditelja: “Moj rob Mi
se ne prestaje priblizavati dobrovoljnim poboznim ¢i-
nima sve dok ga Ja ne zavolim, a kada ga Ja zavolim,
Ja bivam sluh kojim on ¢uje, vid kojim on vidi, ruka
kojom on hvata i noga kojom on hita.”

Prisutnost ovih predaja stavlja do znanja kako su
duboki korijeni islamske duhovnosti, u izvorima same
objave. Daleko od toga da je rije¢ tek o legalnom i soci-
jalnom sustavu lisenom duhovne dimenzije ili sustavu
u koji je kasnije duhovna dimenzija povr$no utisnuta,
islam je od pocetka bio Zakon 1 Put. Ove dvije dimen-
zije islama, egzoterijska i ezoterijska, na najbolji nacin
su predocene u primjeru samog Poslanika, a.s., koji
je bio savrSenstvo ljudskog djelovanja na socijalnom
i politickom planu, 1 prototip duhovnoga Zivota u
njegovoj unutarnjoj sprezi s Bogom i njegovom pot-
punom duhovnom ozbiljenju u kojemu on nije vidio
ni$ta drugo doli Boga i kroz Njega.

Posebnost Poslanika, a.s., koja ga odlikuje u od-
nosu na one koji su dolazili prije njega, jest u tome
$to je on posljednji vjerovijesnik (éhatam al-anbiya’),
pecat vjerovjesnistva koji, dolazeéi na kraju poslanié-
kog ciklusa, u sebi objedinjuje svrhu poslanstva kao
takvog. Ovaj aspekt Poslanika islama, a.s., odmah
potice pitanje u vezi s tim $ta samo poslanstvo ozna-
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¢ava. Napisani su brojni svesci o ovom pitanju ¢iji su
autori tradicionalni muslimanski autoriteti, u kojima
je razrada metafizi¢ke dimenzije ove sredisnje zbilje
religije izloZena u glavnim crtama. Premda ovdje nije
mogucde raspraviti ovo pitanje do potankosti, ono se
moze sukusirati u tvrdnji da je poslanstvo, suklad-
no islamskom svjetopogledu, jedno duhovno stanje
spusteno na ljude koje je Bog izabrao zbog odrede-
nih savr$enstava u njima, snagom kojih su oni postali
instrument preko kojeg je Bog objavio Svoju poruku
svijetu. Njihovo nadahnuée je doglo izravno sa neba.
Poslanik nikome ne duguje nista. On nije uéenjak koji
iz knjiga lu¢i odredene istine, niti je on neko ko uéi od
nekih drugih ljudskih biéa i, zauzvrat, prenosi to $to
je naucio. Njegovo znanje oznacava izravno uplitanje
Bozanskog u ljudski poredak, uplitanje koje nije, sa
islamskog stajalita motreno, utjelovljenje veé teofa-
nija (tajallf).

Ova definicija poslanstva podjednako vazi za sva-
kog poslanika, a ne samo u sluéaju utemeljiteljaislama.
Sa muslimanske tacke gledista, Mesih, a.s., nije stekao
svoje znanje iz Staroga zavjeta 1 iz poruke hebrejskih
proroka, niti ¢itajuéi knjige i u¢eéi od rabina, nego ga
je primio izravno s nepa. Niti je Musa, a.s., uéio za-
kone i poruku koju je donio od starijih proroka, ma-
kar to bio i Ibrahim, a.s. On je primio novu poruku
izravno od Boga. A ukoliko je i ponovio neke istine iz
poruka koje su donijeli semitski proroci prije njega ili
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ukoliko je Mesih, a.s., potvrdio zidovsku tradiciju ¢ije
unutarnje znacenje je otkrio — sukladno dobro pozna-
tom iskazu: “ Mesih je otkrio ono $to je Musa zakrio”
— ili ukoliko Kur’an spominje neka kazivanja Starog
i Novog zavjeta, nijedan od tih primjera ne podra-
zumijeva povijesnu posudbu. Oni samo oznadavaju
novu objavu u okviru iste duhovne klime koja se moze
nazvati ibrahimovskom tradicijom. To isto se odnosi
na avatare w hinduizmu koji su pojedinaéno dolazili sa
novom porukom s Neba, ali su govorili jezikom istog
duhovnog ozragja.

Premda sveukupno poslanstvo podrazumijeva
susret bozanskih i ljudskih planova, postoje stupnje-
vi poslanstva ovisni o tipu otkrivene poruke i o ulozi
poslanika u $irenju te poruke. Dok se u engleskom
jeziku, zapravo, uobic¢ajeno koristi samo jedna rije,
u arapskom, perzijskom i drugim jezicima islamskih
naroda postoji niz rije¢i povezanih sa stupnjevima
poslanstva. Postoji, prije svega, rije¢ nabi, to jest ¢o-
vjek koji donosi novosti o Bozijoj poruci, ¢ovjek koga
je Bog izabrao da govori u Njegovo ime. Ali Bog ne
govori tek bilo kojem ¢ovjeku. Onaj ko je dostojan
da slusa bozansku poruku mora biti osposobljen za
to. On mora biti po svojoj naravi ¢ist. Zbog toga je,
prema tradicionalnim islamskim izvorima, Poslaniko-
vo, .., tijelo nacinjeno od najodabranije ilovaée. On
mora posjedovati savr$enstvo ljudskih vrlina kao sto je
dobrota 1 plemenitost, premda on, zapravo, ne posje-
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duje nista svoje vlastito, jer sve mu je to podario Bog.
On mora posjedovati savr$enstvo prakti¢nih i teorij-
skih odlika, savr$enu imaginaciju, um koji je savrseno
uskladen sa bozanskim Umom, psiholosku 1 tjelesnu
strukturu koja mu olaks$ava da predvodi ljude u djelo-
vanju i da ih usmjerava kroz sva iskusenja i okolnosti.
Ali poruka koju #abi prima nije nuzno univerzalna.
On mora primiti poruku koja se zadrzava u njemu ine
$iri se javno, ili se priopéuje samo nekolicini u okviru
veé postojee religije.

Prema tradiciji, postoji, u tom smislu (anbiya’),
124.000 vjerovjesnika koje je Bog slao svakoj skupini i
svakom narodu, jer Kur’an svjedoéi da nema nijednog
naroda kojemu nije slat vjerovjesnik.

“Svaki narod je imao poslaniba.” /Wa (i bulli ummatin
rasul./ (Yunus, 47)

Ali Kur’an, takoder, svjedoéi da je Bog govorio
svakom narodu njegovim jezikom, pa otuda i razno-
vrsnost religija.

M nismo poslali nijednog poslanika kofi nije govorio jexi-
kom naroda svoga. /Wa ma arsalna min rasulin illa bilisani
gawmihi./ (Ibrahim, 4)

Univerzalnost poslanstva, tako jasno nagovijeste-
na u Kur'anu, oznadava univerzalnost tradicije, religi-
je. Ona oznadava to da sve pravovjerne religije dolaze
s neba 1 nisu proizvod ovjeka. Ona, takoder, podra-
zumijeva snagom svoje sveobuhvatne formuliranosti
prisustvo BoZije objave ne samo unutar ibrahimovske
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tradicije, nego 1 medu svim narodima, mada u ranim
razdobljima to pitanje univerzalnosti nije bilo 1zriéi-
to istrazivano. Kur'an je posvjedoéio naéelo univer-
zalnosti ostavljanjem moguénosti njegove primjene
izvan semitskog svijeta kao, naprimjer, u slu¢aju kada
se islam susreo sa zoroasterskom religijom u Perziji
ili sa hinduizmom u Indiji. Na isti nacin bi to nacelo
moglo biti primijenjeno u modernim vremenima na
susret sa bilo kojom ranije nepoznatom izvornom tra-
dicijom, pa bila to i tradicija americkih Indijanaca.
Medu onima koji su anbiya’bilo je i onih koji pri-
padaju jednoj drugoj kategoriji poslanika ili novoj ra-
zini poslanstva, primjerice oni koji ne primaju samo
poruku s neba nego su jos i izabrani da $ire tu poruku
unutar dijela éovjedanstva koji je providonosno odre-
den za to. Poslanik sa takvom ulogom se naziva rasul.
On je takoder i #abi, ali uz ovaj naslov on ima dodat-
nu ulogu da obznanjuje Boziju poruku ljudima i da
ih poziva da je prihvate, kako je to vidljivo iz primjera
mnogih poslanika koji donose glavnu novu religiju
svijetu, koji su ‘posjednici postojanosti i odluénosti’
(alu’-"azm). U vezi sa ovom potonjom kategorijom,
islam, iznova se ograni¢ujuéi na ibrahimovsku tradi-
ciju, vjeruje da je takvih bilo sedam, a svaki od njih je
bio utemeljitelj nove religije i donio bozanski Zakon
u ovdadnji svijet. Sveukupno uzevsi, postoje, dakle, tri
stupnja poslanstva: zabi, rasul i ulu’l-"azm, mada u ne-
kim islamskim izvorima ova gradacija se dalje razlaze
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kako bi u narednim detaljima ukljuéila stupnjeve onih
koji su anbiya’ i koji se razlikuju po naéinu na koji su
opazali meleka objave.

‘Poslanik’, a.s., je u isti mah nabi, rasul i alu’l- azm,
i on zatvara ciklus poslanstva. Poslije njega neée biti
novog Skari ata ili bozanskog Zakona sve do kraja vre-
mena. Poslije njega neée biti ni nove objave (wasy), jer
on oznadava dovrietak poslani¢kog ciklusa (4 irat al-
nuéuwvmé). Na povrsini se moze ukazati poput gole-
me tragedije to $to ¢ovjek sada izgleda kao da je ostav-
ljen bez ikakve moguénosti obnavljanja istina objave
kroz novi dodir sa izvoristem istine. Ali dovrietak
poslani¢kog ciklusa, zapravo, ne znaci da je prekinut
svaki dodir sa boZzanskim nalogom. Dok objava (wasy)
nije vie moguéa, nadahnuée (#ham) ostaje uvijek kao
pritajena moguénost. lako je ciklus poslanstva (4 irat
al-nubuwwak) dodao do kraja, ciklus walayata (da'irat al-
wilayak), koji se, u boljem smislu, moZe prevesti kao
‘ciklus inicijacije’ i svetosti, nastavlja trajati.

Stvarni wilayak v ovom kontekstu, koji bi u tehnié-
kom jeziku islamske gnoze trebao biti razlikovan od
wilayak u uobi¢ajenom znacenju, imajudi veze sa du-
hovnim stanjem wafija ili sveca, oznacava prisutnost
one unutarnje dimenzije unutar islama koju je Posla-
nik, a.s., uspostavio sa novim Stari atom i koja ée trajati
do kraja vremena. Blagodaredi njenoj prisutnosti, éo-
vjek je kadar duhovno se obnavljati i zadobivati vezu
sa Bogom makar §to nova objava vise nije moguéa.
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Zahvaljujuéi ovoj ezoterijskoj dimenziji islama 1 milo-
sti ili barakak sadrzanoj u organizacijama koje su njeni
¢uvari i $iritelji, ona duhovna snaga izvorne objave je
stoljeéima obnavljana, a moguénost duhovnog Zzivo-
ta, uvodedi u stanje svetosti i ¢istedi ljudsko drustvo i
podmladujuéi religijske snage, sa¢uvana je.
Dovrs$avajuéi poslanicki ciklus i donoseéi posljed-
nji Skari'ak u ovdasnji svijet, Poslanik islama, a.s., je
takoder uspostavio ciklus ‘muhamedanske svetosti’
(wilayah mukammadiyah), koji je stalno prisutan i koji
predstavlja sredstvo pomoéu kojeg duhovna energija
tradicije se neprestance obnavlja. Prema tome, daleko
od toga da ima ikakve potrebe za bilo kakvom novom
religijom koja bi u ovome ¢asu mogla jedino oznaca-
vati pseudoreligiju, objava koju je donio Poslanik isla-
ma, a.s., u sebi sadrzi sve $to je potrebno da se na svaki
nacin ispune religijske i duhovne potrebe muslimana,
pocevsi od obi¢nog vjernika, do potencijalnog sveca.
Poslanik islama, a.s., pored toga sto je voda ljudi-
ma i utemeljitelj nove civilizacije, takoder je savrien-
stvo ljudske norme i uzor za duhovni zZivot islama. On
je kazao: “Ja sam poput vas” (ana basharun mithlubun),
¢emu su muslimanski mudraci stolje¢ima dodavali:
‘Da, ali poput dragog kamena medu obi¢nim kame-
njem’ (ba~yaqut baina al-hajar). Duboki simbolizam
sadrzan u ovoj predaji povezan je sa unutarnjom pri-
rodom Poslanika islama, a.s. Svi ljudi u svojoj éisto
ljudskoj prirodi su poput kamenja, neprozirnog i tes-
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kog, 1 poput zastora svjetlu koje sija nad njima. Posla-
nik, a.s., takoder, izvana gledano, posjeduje tu ljudsku
prirodu. Ali iznutra on je postao alhemijski preobra-
zen u dragi kamen koji je, premda jo§ kamen, izgubio
svoju neprozirnost i postao proziran pred svjetlom.
Poslanik, a.s., je izvana samo ljudsko biée (4ashar), ali
je iznutra potpuno ozbiljenje Covje¢nosti u svom naj-
univerzalnijem znacenju. On je Univerzalni éovjek
(al-insan al-kamil), prototip svekolikog stvaranja, nor-
ma sveukupnog savr$enstva, prvo od svih bi¢a, ogleda-
lo u kojemu Bog kontemplira univerzalno postojanje.
On je iznutra poistovjeéen sa Logosom i boZanskim
Umom.

U svakoj religiji se utemeljitelj poistovjeéuje sa
Logosom, kako to ¢itamo na poletku Ivanova evan-
delja: In principio erat verbum, to jest da ono $to bijase u
pocetku jest Rije¢ ili Logos poistovjeéen sa Mesihom
(Kristom). Islam motri sve poslanike kao jedan aspekt
Univerzalnog Logosa koji se u svojoj perspektivi po-
istovje¢uje sa ‘Muhammedovom zbiljom’ (al-hagiqat
al-muhammadiyak), koja bijade prvo BoZije stvorenje i
kroz koju Bog motri sve stvari. Poslanik, a.s., kao "Mu-
hammedova zbilja’ dogao je prije svih drugih poslani-
ka u pocetku poslanickog ciklusa, a to je onaj njegov
unutarnji aspekt, kao Logosa, na kojega se ukazuje u
Hadithu: “On (Muhammed) je bio poslanik (Logos)
jo$ onog trena kada je Adem jos lebdio izmedu vode
iilovade.”
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Fa bana nabiyyan wa Adamu bayna al-ma’wa al-tin.

Sufija Naj al-Din al-Razi u svom djelu Mirsad al-
ibad pise da, bas kao u sluéaju drveta, najprije se zasije
sjeme, koje potom izraste u biljku koja pruza grane,
potom lisée, pa cvjetove i plodove koji, zauzvrat, sa-
drZe sjeme; jednako je tako i sa ciklusom poslanstva
koji zapoéinje sa Muhammedovom Zbiljom, sa unu-
tarnjom zbiljom Muhammedovom, dok zavr$ava sa
njegovim ljudskim oditovanjem. Stoga je on, iznutra
gledano, pocetak, a izvana motreno dovrsetak posla-
ni¢kog ciklusa kojeg on povezuje i ujedinjuje u svome
biéu. Izvana je on ljudsko biée, a iznutra je Univerzal-
ni Covjek, norma svekolikog duhovnog savr$enstva.
Sam Poslanik, a.s., je ukazivao na taj unutarnji aspekt
svoje prirode, kako i stoji u Hadithu: “Ja sam Ahmad
bez onog mim (to jest ahad, $to znadi Jedinstvo); ja
sam Arap bez onog (‘ayn) (to jest rabb, §to znadi Gos-
podar). Ko mene vidi, kao da je vidio Istinu.”

Sta takve predaje znade, ako ne unutarnje jedin-
stvo Poslanika s Bogom. Ovu istinu su toliko puta
ponavljali stoljeéima ucitelji sufizma, kao i u divnoj
perzijskoj poemi Gulshan-i raz;

Samo jedno mim Ahada od Ahmada dijeli.
U tom jednom mine uronjen je svijet cijels.

Onaj mim, koji razdvaja ezoterijsko ime Poslanika,
a.s., Ahmad od Boga, simbol je povratka [zvoru, sim-
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bol je smrti i ponovnog budenja u vje¢nim zbiljama.
Njegova brojéana vrijednost je ¢etrdeset, broj koji po
sebi simbolizira doba poslanstva u islamu. Vjerovje-
snik je, izvana gledano, poslanik Boziji ljudima; iznu-
tra motreno, on je u stalnom savezu s Gospodarom.
Ulenje o univerzalnom ¢ovjeku, koje je iznutar-
nje povezano sa onim $to bi se moglo nazvati profeto-
logijom u islamu, daleko je od toga da je nastalo kao
rezultat kasnijih utjecaja na islam. Ono je prije uteme-
ljeno na onome $to je Poslanik, a.s., iznutra bio i ono-
me kako je bio viden od onih njegovih drugova koji
su, osim §to su religijski bili njegovi sljedbenici, bili
duhovni nasljednici njegove ezoterijske poruke. Oni
koji Zele liditi islam duhovne i intelektualne dimenzije
nastoje ovo temeljno uéenje nadiniti nekom kasnijom
posudbom, tako da je Poslanik, a.s., mogao postati
na jedan uéinkovit i djelotvoran na¢in Univerzalnim
éovjekom snagom posjedovanja bas takvog duhov-
nog stanja kakvo mu je pripisano, kad to ve¢ nije bio u
svojoj istinskoj prirodi. To bi moglo biti isto kao kad
bi se oéekivalo od tijela da jednostavno zasija samim
tim $to bi ga nazvali suncem. Poslanik, a.s., je u sebi
samome posjedovao onu zbilju koja je kasnije zadobi-
la ono tehnicko ime Univerzalnog Covjcka. Ali, ono
‘imenovano’ je veé odavno bilo to prije negoli mu je
to ime prireeno, 1 prije negoli je teorija o Savr$enom
éovjeku bila razradena za kasnija pokoljenja koja su,
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usljed udaljenosti od izvora objave, bila u stanju po-
trebe za daljnjim obja$njenjem.

U zakljucku bi se moglo kazati da je Poslanik, a.s.,
savrSenstvo ljudskog kolektiviteta i ljudskog individu-
aliteta, norma za savr$eni socijalni Zivot i prototip i
vodi¢ za duhovni Zivot. On je i Univerzalni éovjek 1
Primordijalni Covjek (al-insan al-gadim). Kao Univer-
zalni éovjek, on je totalitet onoga ¢ega smo mi dio
i u ¢emu mi sudjelujemo; kao Primordijalni Covjek,
on je ono izvorno savrsenstvo u odnosu na koje smo
mi nazadovali i udaljili se od njega. Stoga je on i ‘pro-
storna’ i ‘vremenita norma savrienstva; prostorna u
smislu totaliteta onoga ¢ega smo mi dio, a ‘vremenita’
u smislu savréenstva koje je bilo na poletku i za kojim
valja tragati i zadobiti ga kretanjem uzvodno i nasu-
prot vodotoku vremena.

Poslanik, a.s., je na izvanredan nadin posjedovao
ljudsku (masut) i duhovnu (lhut) prirodu. Pa ipak,
nikada nije postojalo utjelovljenje lkuta unutar nasu-
ta, jer je to perspektiva koju islam ne prihvaéa. Posla-
nik, a.s., je posjedovao te dvije prirode, i upravo zbog
toga njegov primjer omoguéuje prisutnost duhovnog
puta u islamu. On je bio savr$eni vladar, sudac 1 voda
ljudima. Bio je tvorac najsavrSenijeg muslimanskog
drustva, u usporedbi sa njim je svako kasnije drustvo
stagniralo. Ali on je, uz to, bio i prototip duhovnoga
zivota. Zbog toga je apsolutno nuzno slijediti njego-
ve stope ukoliko se tezi duhovnom ozbiljenju.
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Ljubav Poslanikova, a.s., se razlijeva na sve musli-
mane i posebno na one koji teze duhovnom zivotu. Ta
ljubav ne smije biti shvaéena u jednom individualistié¢-
kom znacenju. Stavide, Poslanik, a.s., je voljen stoga
Sto simbolizira onaj sklad i ljepotu koja prozima sve
stvari 1 pokazuje u njihovoj punini svoje vrline, $to je
postignuée koje omoguéuje ¢ovjeku da ozbilji svoju
teomorfnu narav.

“Allak i meleki njegovi blagosiljaju Vierovjesniba. O vierni-
ci, blagosiljajte ga i vi i Saljite mu pozdran!” (al-Ahzab, 56)

Prijedlozi 3a dalje citanje:

Dermenghem, E., Tze Life of Mahomet, London, Routledge,
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Poslanika, koje posebice opisuje znadaj raznih dogadaja
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Essad Bey, M., Ma#homet, Paris, Payot, 1934. Poslanikov Zivot
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from Muhammadan Traditions, Madras, Christian Literature
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pogl. III. Najbolji prikaz duhovne vaznosti Poslanika isla-

ma na europskim jezicima.

Suhrawardi, A., Tke Sayings of Mukammad, London, J. Murray,
1941. Izvanredan odabir hadiske literature koji, unato¢
svojoj sazetosti, ocituje izvanrednost i ljepotu poslanié-
kih osobina.

Al-Tabrizi, Mishkat al-masabih, engleski prijevod sa biljeskama
koje je nadinio J. Robson, svezak 4, Lahore, Muhammad
Ashraf, 1963-65. Mozda najvrjedniji prijevod /fadisa na
engleskom jeziku, koji sadrzi nekih 5.950 razli¢itih pre-
daja sabranih iz glavnih sunijskih kanonskih zbirki.

Watt, G.M., Mukammad, Prophet and Statesman, London,
Oxford University Press, 1961. Studija o Zivotu Poslani-
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14.
SHARI'’AH, BOZANSKI ZAKON -
DRUSTVENA I LJUDSKA NORMA

HARI AH JE BOZANSKI ZAKON &ijim prihva-

¢anjem jedna osoba postaje muslimanom.

Samo onaj koji prihvaéa propise Skari ata,
povezujuéi se s njima, jest musliman, makar i ne bio
kadar spoznati sva njegova uéenja ili slijediti sve nje-
gove zapovijedi u zivotu. Shari’at je idealni obrazac
za zivot pojedinca i Zakon koji uvezuje muslimanski
narod u jedinstvenu zajednicu. On je ovaploéenje Bo-
zije volje u smislu posebnih ucenja ¢ije prihvaéanje i
primjena jam¢e ¢ovjeku skladan Zivot na ovome svije-
tu i blaZenstvo na buduéem svijetu.

Sama rijed Skariah je etimolodki izvedena iz kori-
jena koji oznadava put. To je put koji vodi Bogu. Od
goleme je simboli¢ke vaznosti da su ovaj Boziji Zakon
i duhovni Put ili Tarigak, koji predstavlja ezoterijsku
dimenziju islama, utemeljeni na simbolizmu puta ili
putovanja. Cjelokupni Zivot je privremeno boraviste,
putovanje kroz ovaj prolazni svijet prema Bozijoj Pri-
sutnosti. Shari ah oznalava siri put koji je otvoren svim
ljudima, a slijedenjem tog puta oni su kadri dosegnu-
ti totalne moguénosti pojedinaénog ljudskog stanja.
Tarigat je uza staza za nekolicinu onih koji posjeduju
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sposobnost 1 duboki poticaj da dosegnu svetost ovdje
i sada i da tragaju za stazom ¢ija svrha je potpuno oz-
biljenje zbilje Univerzalnog Covjcka, koji transcendi-
ra pojedinaéno ozragje.

Shariah je Boziji Zakon u smislu da predstavlja
konkretno ovaploéenje Bozije volje, prema kojoj bi
ovjek trebao Zivjeti u svom privatnom i dru$tvenom
zivotu. Bozija volja se u svakoj religiji o¢ituje na jedan
ili na drugi nadin, a moralni i duhovni propisi svake
religije subozanskog porijekla. Ali u islamu ovaploée-
nje BoZije volje ne predstavlja samo zbir opéih nauca-
vanja, ve¢ i onih konkretnih. éovjeku se ne kaZze samo
da bude samilostan, skru$en ili pravi¢an, nego mu se
kaze i kako da bude takav u posebnim Zivotnim situa-
cijama. Skhari ak sadrZi naloge Bozije volje kako su oni
primijenjeni na svaku zivotnu situaciju. To je Zakon
prema kojemu Bog Zeli da jedan musliman Zivi. Pre-
ma tome, rije¢ je o Zakonu koji je naputak za ljudsko
djelovanje 1 obuhvaéa svaki aspekt ljudskog Zivota.
Zivedi sukladno Skari atu, Eovjek cijelo svoje postoja-
nje stavlja u BoZije ‘ruke’. Motrenjem svakog aspekta
ljudskog djelovanja, Shari'ak na taj nalin posveluje
cjelinu Zivota i podaruje religijsko znacenje onomu
§to se moze pojavljivati u smislu “najsvjetskijih” aktiv-
nosti.

Nedostatak razumijevanja znaéenja Shariata u
zapadnom svijetu ima se zahvaliti konkretnoj 1 sveo-
buhvatnoj prirodi Stari ata. Jedan zidov koji vjeruje
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u talmudski Zakon mozZe razumjeti $ta znaci posje-
dovati Boziji Zakon, dok za veéinu kr§éana i, prema
tome, za sckulariste kr§¢anske provenijencije, takvo
razumijevanje dolazi sa poteskoom strogo zato $to
u kr§¢anstvu ne postoji jasna razlika izmedu zakona
i puta. U kr$éanstvu je Bozija volja izraZena u smislu
univerzalnih uéenja kao $to je uéenje o tome kako biti
samilostan, ali ne i u konkretnim zakonima.

Razlika izmedu poimanja Bozijeg Zakona u isla-
mu i u kr§¢anstvu moze se uoditi na taj nacin $to se
rije¢ kanon (ganun) koristi u obje tradicije. Ova rijeé
je u oba slu¢aja posudena iz grékog jezika. U islamu
ona dolazi da oznadi zakon kojeg je ¢ovjek nadinio na-
suprot Skari atu ili Bogom nadahnutom Zakonu. Na
Zapadu se daje suprotno znaéenje ovoj rijedi u smislu
da se kanonski zakon odnosi na zakone koji vladaju
u crkvenim organizacijama katoli¢kih i episkopalnih
crkava, 1 ova rije¢ definitivno posjeduje relgijsku obo-
jenost.

Kr$éansko motrenje zakona koji vlada nad ¢o-
vjekom u socijalnom 1 politickom smislu naznaéeno
je u onom dobro poznatom Kristovom pravorijeku:
“Stoga daj caru stvari koje su careve.” Ova fraza zbilj-
ski posjeduje dva znacenja od kojih se najéesée samo
jedno uzima u obzir. Ona se obi¢no tumadi u smislu
da se napuste sve stvari koje su svjetovne i da se nema
ni$ta zajednicko sa politickim i socijalnim propisima
s obzirom na sckularne vlasti, &iji je istaknuti primjer
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car. Ali ona je i vi$e od toga, jer takoder znaci i to da
je kr$éanstvo, kao duhovni put, stoga §to nije posje-
dovalo nikakvo vlastito bozansko zakonodavstvo,
moralo usvojiti rimski zakon u Zelji da postane religi-
jom jedne civilizacije. Zakon cezara ili Rimski zakon
providonosno je “upila” kr¥éanska perspektiva kada
je ova religija postala preovladujuéa na Zapadu, a to
je upravo ona ¢injenica na koju aludira pomenuti Kri-
stov pravorijek. Medutim, ta dihotomija je ostala zau-
vijek da traje. U kr$éanskoj civilizaciji zakon koji vlada
ljudskim drustvom nije uZivao istovjetnu bozansku
sankciju kao §to su to Kristova uéenja. Ovaj nedo-
statak bozanskog Zakona u kr$éanstvu, zapravo, nije
samo imao malu ulogu u sekularizaciji koja se desila
na Zapadu tokom Renesanse. To je takoder najzna-
¢ajniji razlog i za nedostatak razumijevanja znacenja
i uloge Skari'ata medu Zapadnjacima i kod mnogih
moderniziranih muslimana.

Sto se tide, dakle, Bozijeg Zakona, stanje islama
i kr¢anstva je u tom smislu potpuno razliéito. Islam
nikada nije davao caru §to je carevo. Islam je radije na-
stojao integrirati obzorje samoga cara, to jest politicki,
socijalniickonomski Zivot ukljuditi u sveobuhvatni re-
ligijski svjetopogled. Zakon u islamu je, prema tome,
sastavni dio objave a ne neki strani element. Rimski
Zakon, naravno, takoder je posjedovao religijsku obo-
jenost unutar same rimske religije, a uloga ‘bozanskog
Cezara’ sastojala se u tome da uspostavi red na Ze-
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mlji kroz taj zakon. Ali, iz kr§¢anskog svjetonazora
motren, taj zakon je bio strana komponenta liSena
posvetnog autoriteta objave. Zakon je na kr$éanskom
Zapadu, stoga, od pocetka bio nesto ljudski tvorivo
i izmjenjivo sukladno potrebama i vremenskim pri-
likama. Zapadni stav prema zakonu je u potpunosti
odreden karakterom kr$éanstva kao duhovnog puta
koji nije donio svoj vlastiti objavljeni zakon.

Semitski pojam zakona, koji je univerzaliziran u
judaizmu i u islamu, suprotan je prevladavajuéem za-
padnom pojmu zakona. To je religijski pojam zako-
na, pojam unutar kojega je zakon sastavni dio religi-
je. Za muslimana je religija, zapravo, bitno bozanski
Zakon koji ne ukljuéuje samo univerzalna moralna
nacela vel 1 pojedinosti o tome kako se ¢ovjek treba
ponagati u svome zivotu 1 odnositi se prema svome
susjedu i prema Bogu; kako treba jesti, radati i spa-
vati; kako treba kupovati i prodavati na trznici; kako
treba obavljati molitvu i vréiti druga bogostovna djela.
Religija uklju¢uje sve aspekte ljudskoga zivota i u svo-
jim nalozima sadrzi uputu muslimanu kako da uredi
svoj zivot u skladu sa Bozijom voljom. Ona usmjerava
¢ovjeka prema razumijevanju BoZije volje naznalujuéi
koji postupci i koje stvari su, sa religijskog stajalista,
obavezne (waji6), koje su pohvalne ili preporuéene
(mandut), koje su zabranjene (haram), koje su po-
kudne (makruk) a koje su osrednje (muba). Kroz ovu

rasporednost vrijednosti ljudskih djela u o¢ima Bo-
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zijim, koje su ovjeku poznate, Covjek je kadar luditi
‘Pravi Put’ od onoga koji ée ga odvesti na stranputicu.
Shari ah mu priskrbljuje znanje o onom §to je ispravno
i onom $to je pogresno. Svojom slobodnom voljom
¢ovjek mora izabrati koji ée put slijediti.

Takav Zakon je putokaz ka idealnom ljudskom
zivotu. To je transcendentni zakon koji je u isti mah
primijenjen i na ljudsko drustvo, ali nikada u potpu-
nosti ozbiljen zbog nesavrienstva svega onoga $to
je ljudsko. S#ari'ak je sukladan sa zbiljom koja tran-
scendira prostor i vrijeme. Stavide, svako pokoljenje u
muslimanskom drustvu treba nastojati da se uskladi
sa njegovim udenjima i da ih iznova primjenjuje na
uvjete u kojima se zadesi. Stvaralacki proces u svakom
pokoljenju nije u tome da se obnavlja Zakon, veé da se
reformiraju ljudi kako bi Zivjeli u skladu sa nacelima
objave. U skladu sa istinskom prirodom stvari, na ¢o-
vjeku je da se nuzno uskladi sa BoZanskim, a ne da se
Bozansko uskladuje sa onim ljudskim. Pokret reforme
kroz cijelu islamsku povijest nastojao je preoblikovati
ljudske pristupe i socijalne institucije kako biih uéinio
prikladnim Skari atu. Taj pokret je nastojao oZivjeti i
revitalizirati ljudsko drustvo neprestance ubrizgava-
juéi u njegovu strukturu nacela objave koja su provi-
donosno poslana kao njena uputa i koja jedino priskr-
bljuju mjerilo za njenu vlastitu vrijednost i punovaz-
nost. Oni moderni pokreti koji nastoje da reformiraju
bozanski Zakon radije negoli ljudsko drustvo su, sa
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islamske tacke gledanja, na svaki nacin zastranjivi. Ta-
kvi pokreti su u velikoj mjeri uspjeli ne samo usljed
slabljenja religijske vjere medu nekim ljudima nego
i zbog modernog mentaliteta koji, prouzrocen na
Zapadu kr§éanske provenijencije, ne moZe razumjeti
nepromjenjivi Zakon koji je uputa ljudskome drustvu
i na osnovu kojega ¢ovjek treba da nastoji oblikovati
svoj pojedina¢ni i dru$tveni Zivot. Ne postoji nikakav
bolji dokaz o tome kako duboko je ukorijenjeno ¢o-
vjekovo religijsko naslijede od modernog zapadnog
odnosa prema zakonu, koji je isti kao i pristup kr$éan-
stva, premda se toliki broj onih koji su stvorili 1 koji
podrzavaju moderno gledanje ne smatraju kr§¢anima,
a neki se, ¢ak, suprotstavljaju kr§éanstvu.

Shari ak je, za islam, sredstvo integriranja ljudsko-
ga dru$tva. On je put kojim je ¢ovjek kadar podariti
religijsko znacenje svom dnevnom Zivotu i u mogué-
nosti je ukljuéiti taj Zivot u duhovno srediste. Covjek
zivi u raznolikosti; on zivi i djeluje sukladno mnogo-
strukim teznjama u sebi, od kojih neke potjecu od ani-
malnih pozuda, neke iz éutilnih ili racionalnih ili, pak,
duhovnih aspekata njegova bi¢a. Covjek susreée tu ra-
znolikost u sebi samome i u isti mah on Zivi u drustvu
¢iji je dio 1 sa ¢ijim ¢lanovima on ima beskonadan broj
dodira i suodnosa. Sve te akrivnosti, norme djelova-
nja i postojanja unutar ljudske uvjetovanosti ne mogu
biti uklju¢ene i ne mogu pronaéi smisao drugdje doli
u Shari atu. Bozanski Zakon je poput mreZe naloga i

2I0



14. Shari'ah, BoZanski zakon - drustvena ludska norma

stavova koji vladaju cijelim ljudskim Zivotom, a u nji-
hovu totalitetu 1 sveobuhvatnoj prirodi oni su kadri
ukljuditi ¢ovjeka i drustvo u skladu sa preovladujuéim
nacelom samoga islama, to jest u skladu sa jedinstvom
ili tawhidom. Shari ak je sredstvo kojim se to jedinstvo
ozbiljuje unutar ljudskoga Zivota.

Motrena izvana, uloga Skari ata moze biti teska
za razumijevanje. U prvi mah se ¢ini da on sadrzi za-
kone o tome kako sklopiti brak, kako trgovati, kako
podijeliti nasljedstvo ili kako vrsiti drzavne poslove.
Sve su to radnje koje su vrSene u vremenitom svijetu
i svijetu raznolikosti. Kako onda te radnje mogu biti
ukljuéene u ¢jelinu i odrazavati jedinstvo? Odgovor
je sljededi: te radnje su jos to $to jesu, bilo da su obav-
ljane u skladu sa Skari atom ili ne. Ali uéinak koji takve
radnje ostavljaju na ljudske duse potpuno je drukéiji
ovisno o tome da li je ta radnja jednostavno izvrsena
sukladno ljudski definiranim zakonima ili ona slijedi
uéenja Skariata. U potonjem slucaju, religijski kon-
tekst unutar kojega se ta radnja odvijala i unutarnja
veza koju uéenja Skari ata imaju sa duhovnim Zivotom
ovjeka preobrazavaju bilo koji sekulrani ¢in u religij-
ski ¢in. Umjesto da se dusa raspline u bezbroj formi
djelovanja, samo djelovanje ostavlja pozitivan trag na
dusu 1 usmjerava je njenoj cjelovitosti.

Postoji Hadith u kojemu stoji da, kada ¢ovjek radi
kako bi izdrzavao svoju obitelj, on djeluje tako kao da
vr$i bogostovno djelo, kao da obavlja molitvu. Ovo
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stajaliSte tesko moze razumjeti neko ko nije upoznat
sa tradicionalnim na¢inom Zivota. U modernom drus-
tvu nije moguée pronali religijsko znadenje u najve-
¢em broju djelovanja 1, izuzevsi nekolicinu ureda za
religijske potrebe izravno povezanih sa administraci-
jom , najveéi broj profesija kroz koje ljudi stjecu svoj
kruh svagdanji je liSen izravnog religijskog znadenja.
Slom tradicionalnog kr$¢anskog drustva, u kojemu je
svaki ¢in bio obdaren religijskim znaenjem, mnogo
ranije je sekularizirao golemi prostor ljudskoga zZivota
na Zapadu. Savremeni Covjek, koji nastoji integrirati
svoj sveukupni Zivot, nailazi na golemu poteskoéu
kod davanja religijskog znacenja dnevnom poslu ko-
jeg mora nuzno obavljati.

Shari ak smatra &in stjecanja svog kruha svagdanjeg
religijskim ¢inom, ¢inom kojeg musliman mora vrsiti
svjestan da vrsi &in koji je ugodan o¢ima Bozijim i koji
je obavezno vrsiti u duhu posebnih religijskih obave-
za. Shari'ah, zapravo, dariva religijski prizvuk svim &i-
nima koji su nuzni u ljudskom Zivotu i koji, naravno,
nisu od onih ¢ina koji su jednostavni luksuz. Cijeli
¢ovjekov Zivot 1 njegove aktivnosti na ovaj nacin po-
staju religijski znakoviti. Kada bi bilo drukéije, éovjek
bi bio dom koji je u sebi samom podijeljen, prebivao
bi u uvjetovanosti podjele 1 razdvojenosti koju islam
nastoji izbjeéi. Usmjeravajudi svoj Zivot putevima koje
je Shariah naloZio, ovjek izbjegava mnoge nevidene
katastrofe 1 pribavlja sebi Zivot punine i smislenosti.
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Neki bi mogli prigovoriti kako prihvaéanje
Shari ata u potpunosti razara ¢ovjekovu poduzetnost.
Takav kriticizam, medutim, propusta priliku da shvati
unutarnja djelovanja bozanskoga Zakona. Taj Zakon
postavlja pred ljude brojne puteve sukladno ¢ovjeko-
voj prirodi i potrebama unutar univerzalnog obrasca
koji pristaje svakome. Ljudska poduzetnost odvija se
odabiranjem onoga sto je u skladu sa neéijim potreba-
ma i zivljenjem sukladno bozanskoj normi kako je ona
naznalena Skari atom. Poduzetnost ne dolazi samo
kao rezultat ustajanja protiv Istine koja predstavlja
jednostavnu svrhu, kao $to je svrha kamena da po svo-
joj prirodi pada; poduzetnost i kreativnost dolaze u
najveéem broju slucajeva kao znak potrage za Zivlje-
njem u skladu sa Istinom i primjenom njenih nacela
u uvjetima koje je sudbina postavila pred ovjeka. In-
tegriranje svih tih teznji i aktivnosti unutar bozanski
naloZenog obrasca iziskuje sveukupnu poduzetnost i
kreativnu energiju koju je ¢ovjek kadar ponuditi.

Za muslimana je Skariar vieéni i transcendentni
zakon, a pitanje u vezi s tim kako on biva kodificiran
i sistematiziran do tandina nije bilo toliko zanimlji-
vo sve do modernih vremena. Istrazivanja orijentali-
sta, koja su obiéno povijesnog karaktera, usmjerila su
pozornost na postupni proces snagom kojeg Shari at
biva kodificiran u formi u kojoj ga je islamski svijet
poznavao cijeli protekli milenij. Prema tome, nije ne-
zanimljivo za nas da razmotrimo kako se taj proces
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zbio, premda je moralo biti jasno da ni na koji nadin
¢injenica, da je bozanski zakon bio izridito formuli-
ran u svom konaénom obliku nakon nekoliko etapa ne
oduzima bilo §ta od njegove bozanske naravi i nepro-
mjenjivosti njegovih propisa.

Sveukupni sadrzaj Shariata u sustini je sadrZan u
Kur’anu. Sveta Knjiga, naime, sadrZi naéelo cjelovitog
Zakona. Ona potencijalno sadrzi Zakon, ali ne zbilj-
ski 1 izriéito, u najmanju ruku ne sve razliéite aspekte
Shari ata. Ondje je, dakle, postojao postupan proces
snagom kojega je taj Zakon bio promaknut u svom
izvanjskom obliku i uéinjen primjenjivim na sve pla-
nove ljudskoga zivota. Ovaj proces je bio dovrSen za
oko tri stolje¢a, tokom tog vremena je znacajan broj
knjiga zakona, u sunijskom i Siijskom islamu, bio na-
pisan, mada je sami proces donekle razlidit u jednom 1
u drugom sluéaju.

Nadela Zakona sadrzanog u Kur'anu obja$njena
suiprimjerom posvjedocena u poslanickom Hadithu i
Sunnatu,a ovo dvoje zajedno tvore drugi temeljni izvor
Zakona. Hadith i Sunnat su, zauzvrat, bili razumijevani
konsenzusom muslimanske zajednice (gma”). Najzad,
ovi izvori Zakona su bili nadopunjeni analognim ljud-
skim razmigljanjem (g7yas) ondje gdje je to bilo nuz-
no. Prema tradicionalnom islamskom gledanju, dakle,
izvori Shari ata su Kur'an, Hadith, ijma’ i géyas, od kojih
su prva dva najvazniji 1 prihvaeni su od svih skola za-
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kona, dok su druga dva ili smatrani manje vaznim ili
su odbadeni od nekih skola.

Smisao Kur'anaiHadithaje dostatnojasan,alimora
se kazati nekoliko rije¢i o druga dva izvora Zakona.
Sto se tide ijma a, on oznalava konsenzus musliman-
ske zajednice o neckom pitanju iz Zakona 1 smatra se
vaznim na temelju Haditha: “Moja zajednica se nikada
nele sloziti u greéei.” Neki modernizirani muslimani,
umjesto da nastoje ¢ovjeka ucliniti teomorfnim, oni
zele Boga uciniti antropomorfnim, posebice je Covjek
dvadesetog stolje¢a jednostavno pokusao izjednaciti
ijima’ sa parlamentarnom ‘demokracijom’. To, medu-
tim, nije bas isto, jer ima’, ponajprije, moze djelovati
jedino ondje gdje Kur'an i Hadith nisu potpuno rasvi-
jetlili odredeni aspekt Zakona, tako da je njegova ulo-
ga u tom smislu ograniéena, i, drugo, to je postupan
proces u kojem zajednica u odredenom vremenskom
razdoblju dospijeva dotle da ponudi svoj konsenzus
u vezi sa nekim pitanjem Zakona. Najzad, stajaliste
muslimana se ogledalo u stavu da davanje misljenja o
pitanjima Zakona treba biti zadaéa onih ulama’ koji
su jedini dobro upuéeni u znanost o Zakonu. Zna-
nosti povezane sa Shari atom su sloZene i zahtijevaju
istrazivanje prije negoli se ustvrdi da je neko autoritet
u njima. Ne bi bilo nimalo gore traziti u vezi sa tije-
lom konsenzus nestruénjaka za dijagnozu odredene
bolesti negoli traziti konsenzus u vezi sa legitimnosti
sigurnog Zakona. Pojam ijma 4 je uvijek podrazumije-
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vao konsenzus onih koji su stru¢ni u pitanjima Zakona
ispreplitenim sa unutarnjim uzajamnim djelovanjem
cijele zajednice ¢iji uéinci se samo postupno osjeéaju.

Sto se tide géyasa, on u biti oznatava upotrebu
ljudskoga razuma kod usporedivanja postojeée situ-
acije sa onom za koju veé postoji zakonska norma.
Ako je Kur’an zabranio vino, onda to znadi, snagom
analogije, da je zabranio bilo koju vrstu alkoholnog
piéa ¢iji uéinak je sli¢an uéinku vina, to jest svaku vrstu
koja uzrokuje opijanje. Koristenje g7yasa ne znadi odo-
bravanje racionalizma, veé znadi treniranje razuma u
kontekstu objavljenih istina koje ¢ine temelj Shari ata i
poslanickih izreka i praksi koje su ucinile te istine po-
znatim i pojasnile ih muslimanskoj zajednici.

lima’ i géyas su blisko povezani sa ulogom ‘ulama’
kao uditelja Zakona, sa onima koji su, provodeci svoje
zivote istrazujuéi ovo osebujno pitanje, u situaciji da
prosuduju o tome. Ne postoji sveéenstvo u islamu 1
svaki musliman moze obavljati funkeije koje su u dru-
gim religijama stavljene u ruke sveéenstva. Ali, dono-
siti odluke u vezi sa Zakonom nije pravo svakog mu-
slimana, a za to ne postoji nijedan drugi razlog osim
toga §to svako nije znanstveno osposobljen da to radi.
Svako ne moze donositi odluke ni u vezi sa Shari atom
iz istog razloga $to svak ne moze davati misljenje o
astronomiji ili medicini sve dok ne bude osposobljen
na tim poljima, studirajuéi ih. ‘Ulama’ su ¢uvari Zako-
na samo zato §to su poduzeli nuzna izuavanja i usavr-
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$avanja u potrebnim disciplinama koje su im pomogle
da se upoznaju sa u¢enjima Zakona.

Povijesno gledano, Cetiri gorespomenuta nacela
izvela su do kraja oblikovanje Zakona u jednom sloze-
nom procesu ¢ije sve pojedinosti nisu dobro pozna-
te. Sto se ti¢e znadenja Skari ata za muslimane, ta hi-
storija, kao $to je istaknuto, nije od goleme vaznosti.
Medutim, posto je danas poklonjeno mnogo vise po-
zornosti historiji ovoga pitanja negoli samo njegovom
sadrzaju, nuzno je ukratko izloziti proces kroz koji je
Shari ah kodificiran.

Mnogi stavei Kur'ana se ti¢u pitanja Zakona, ali
nisu svi propisi Shari ata izriito izneseni u njima.
Propisi o braku, naprimjer, razvodu i nasljedstvu veo-
ma su jasno formulirani, dok su mnoga druga pitanja
samo implicitno iznesena. Postoje mnogi univerzalni
stavovi koji su iziskivali dalje objasnjenje prije negoli
su mogli postati osebujna uputstva za ljudsko djelo-
vanje. To objasnjenje i pojasnjenje je u znatnoj mje-
ri priskrbio sam Poslanik, a.s., iji Zivot obiljezava
prvo i najznacajnije razdoblje u procesu kodificiranja
Shari ata.

Poslanik, a.s., je, kako smo veé istaknuli, bio tumad
par excellence uéenja Kur'ana i osobno je sudjelovao u
oblikovanju Skariaia. Njegov nadin primjene nade-
la islama na pojedinaéne situacije oznacavao je prvu
etapu u zivotu Shari ata u ljudskome drustvu i uredio
je zivot novoga drustva koje je oblikovano njegovim
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uenjima. To je posebice istinito u vezi sa medinskom
zajednicom, gdje je Poslanik, a.s., sru$io od ranije po-
stojeée plemenske odnose i uspostavio novi islamski
poredak, uspostavljajuéi presedane koji su sluzili kao
model za sve kasnije muslimanske pravnike.

Ovo jedinstveno razdoblje u islamskoj povijesti
bilo je popraéeno vladavinom prve Cetverice halifa,
obi¢no nazivanih ‘pravovjernim halifama’ (al~éhula-
Ja’ al-rashidun), glede sunijskog islama, i vladavinom
Alijje, ¢etvrtog halife i Prvog Imama, prema Siijskoj
perspektivi. Tokom ovog razdoblja uéenja Kur'ana i
presedan Poslanika islama, a.s., bili su primijenjeni
ne samo na uvjete koji su postojali ranije, nego i na
nove situacije koje su nastajale brzim Sirenjem islama
izvan homogenog prostora Arabije. Osvajanje dijelo-
va Bizantskog imperija i pad Sasanidskog carstva iza-
zvali su mnoge nove probleme za lije razrjesenje su
primijenili ranije uspostavljena naéela ljudi koji su svi
odreda bili drugovi Poslanikovi, a.s., ljudi ¢iji interes
se vi$e sastojao u tome da sluze islamu negoli ikakvoj
ovosvjetskoj vlasti. Tokom ovog razdoblja, medutim,
bile su uspostavljene mnoge procedure koje su, tako-
der, bile ukljuéene u organon Zakona.

Uspostavom vlasti Umajada iskrsnula je nova situ-
acija, situacija u kojoj je moéna drzava, koja se sterala
od Sredisnje Azije do gpanije i suéeljavala se sa admi-
nistrativnim i finansijskim problemima bez presedana,
bila najprije i najvise zainteresirana da oéuva svoju po-
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liticku dominaciju nad tim prostranim teritorijem. Sa
drzavni¢kog stajalista motreno, Umajadi su ozbiljili
znacajnu ulogu u o¢uvanju imperije, ali, sa religijskog
stajali$ta gledano, njihova vladavina oznacava konad-
no udaljavanje od ranog razdoblja islama. Umajadi se
nisu brinuli, poput prvih halifa, za o¢uvanje BoZijeg
Zakona i njegovu primjenu. Oni su bili zainteresirani
za novu imperiju. Najveéim brojem pitanja Zakona
oni su se bavili iz perspektive naéela korisnosti.

Tokom gotovo stotinu godina umajadske vladavi-
ne odgovornost ¢uvanja i upravljanja Shari atom biva
stavljena na pleéa pojedinim sucima (gudat) koji su u
to vrijeme bili istinski tumadi Zakona. Postoje njihovi
zapisnici, posebice oni u Egiptu, sadrzani u al-Kindi-
jevim hronikama. Ti izvori otkrivaju kako su se ti suci
bavili pravnim pitanjima u svakidas$njim situacijama,
nastojeéi primijeniti presedane ranijih muslimanskih
pokoljenja, posebice na osnovi Kur'ana i Haditha, u
bilo kojoj situaciji s kojom su se sucelili.

Ali, postojala je reakcija religijske zajednice — su-
nijske 1 $iijske — protiv postupaka Umajada, koji su,
naravno, uvelike doprinijeli njihovu padu. U zavrs-
nom razdoblju umajadske vladavine svako je mogao
vidjeti da se muslimanska zajednica, a posebice dr-
zava, udaljavala od islamskih ideala. Religijska svijest
cjelokupne zajednice — a posebice $iija koji nikada
nisu prihvatili umajadsku vlast — ustajala je protiv
postupaka drzave, a dolaskom Abasija desila se izne-
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nadna provala aktivnosti na prodiséenju politickih 1
socijalnih praksi i kodificiranju Bozijeg Zakona kako
je utemeljen u Kur'anu i Hadithu.

U tom vaznom razdoblju se pojavilo nekoliko lju-
di izuzetne razboritosti i religijske cjelovitosti kako
bi kodificirali Zakon. Zbog rasprostranjenosti musli-
manske zajednice sudac iz Horasana se nije susretao sa
problemima koji su bili kao oni s kojima se suéeljavao
sudac na Magrebu, niti je onaj iz Kufe imao situaciju
s kojom se susretao sudac u Medini. Ova dva potonja
grada su bila posebno vazna u razvijanju Zakona. Me-
dina je bila arapski grad, gdje su neke stare plemenske
i obiteljske veze jos§ prezivljavale, dok je Kufa postala
takvim gradom tokom islamskog razdoblja. Ondje su
Arapi, Perzijanci i mjesni aramejski zivalj zivjeli skupa
i oblikovali novo drustvo koje je objedinjeno snagom
zajednic¢kih ideala islama. Medutim, oba grada su bili
gradovi rane muslimanske vladavine i oba su priskr-
bili Zeljenu osnovu za bilo koga ko je Zelio istrazivati
prakse rane muslimanske zajednice. Iz ova dva grada
su se, zapravo, pojavila dvojica utemeljitelja sunijskog
zakona, Ibn Malik iz Medine 1 Abu Hanifa iz Kufe.
Ovi ljudi su utemeljili pravne skole potic¢uéi pazljivo
istrazivanje Kur'ana i Haditha, te i praksi ranijih ge-
neracija muslimana. Oslanjajuéi se na pomno izudava-
nje, oni su sastavili kompendij Zakona u kome su bila
razvrstana i sistematizirana uéenja Shari ata tako kako
su pripadala odredenim aspektima zivota.
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Ondje je jo$ postojala potreba za nadelima i meto-
dama jurisprudencije koji bi bili sistematizirani i u ko-
na¢nom obliku predati procesu promicanja Zakona.
Takvu potrebu je ispunio al-Shafi’i &ija osebujna raz-
boritost u tom domenu je podarila sunijskom islamu
najdostatniji i, moglo bi se reéi, najljep$i metod juri-
sprudencije. Al-Shafi’i je pojasnio da Hadiit# nije samo
pomogao u razumijevanju Kur'ana, nego je bio izvor
samoga Skari ata. Razvidanje uloge Haditha u Shari atu
duguje se njemu vise negoli ikome drugom, kao i po-
ja$njenje pojedinaénih mjesta jjma a i giyasa u sistemu
prava. [slamska jurisprudencija je sa al-Shafi’ijem pro-
nasla svoju najpotpuniju i trajnu sistematizaciju.

U tradicji al-Shafi'ija, koji je utemeljio treéu sunij-
sku pravnu skolu sunijskog, stasali su u¢enici od kojih
je svaki nagla$avao odredeni aspekt izvora Skari ata,
kao $to je Ibn Hanbal, koji se bitno oslanjao na po-
slani¢ki Hadith nakon Kur’ana, a s rezervom je prihva-
¢ao ijma’ 1 giyas, i Da’ud ibn Khalaf] koji je vjerovao da
samo izvanjsko (za#iri) znadenje Kur'ana moze biti
slijedeno, i on je utemeljio zahirijsku pravnu gkolu.
Ibn Hanbalova skola je postala Cetvrta prihvacena
sunijska pravna $kola sa svojim karakteristi¢nim prije-
zirom prema racionalisti¢ckim metodama i potpunim
povjerenjem u fadisku literaturu, dok je zahirijska sko-
la postepeno is¢eznula.

Ove Cetiri vazne sunijske pravne $kole, malikijska,

hanbalijska, $afi’ijska i hanafijska, koje predstavljaju
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prihvaéene $kole Shariata sve do danas, nastale su u
treem stolje¢u po HidZri. Sa najmanjim brojem pri-
stalica je hanbalijska $kola koja je zadugo imala svoje
srediste u Egiptu i Siriji, a iz njene osnove se poceo ra-
zvijati vehabijski pokret. gaﬁ’ijska $kola je uvijek bila
snazna u Egiptu i donekle u Siriji. Malikijska skola u
potpunosti dominira u Sjevernoj Africi, a njent sljed-
benici predstavljaju najhomogenije tijelo u kraljev-
stvu sunijskog prava. Sto se tide hanafijske $kole, ona
je bila zvaniéna $kola Otomana i prosirila se uTurskoj,
u isto¢nim dijelovima arapskog svijeta i na indo-paki-
stanskom potkontinentu.

Sto se tide Zakona u sitjskom svijetu, njegovo for-
miranje seZe unazad do Petog i Sestog Imama, pose-
bice gestog Imama Ja'fara al-Sadiqa, tako da se pra-
vo duodecimalnog Siizma cesto naziva dzaferijskom
pravnom $kolom. Postoji jedna razlika, u usporedbi
sa sunijskim pravom, a to je da kod $iija duodecima-
lista 1 ismailija Imami su tumaci Zakona, a njihove
rijedi i predaje tvore sastavni dio fadiske literature uz
predaje Poslanika islama, a.s., mada je razlika izmedu
toga dvoga sa¢uvana. Zakon je, prema tome, u nacelu
neprestano u nastajanju sve dok je Imam Zziv. Ismai-
lijski Imam nastavlja Zivjeti na Zemlji iz pokoljenja u
pokoljenje, dok u duodecimalnom $iizmu Imam je u
okultaciji (ghaibak), premda je Ziv i vlada svijetom.

Oni koji su u duodecimalnom $iizmu dosegnuli
visok stupanj stru¢nosti u znanosti o pravu i koji is-
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punjavaju ostale tradicionalne uvjete postaju mujtahi-
i, to jest oni koji mogu upraznjavati iitikad ili nuditi
svoje miljenje u vezi s pravnim pitanjima. Oni su zivi
tumaci Zakona, i tumade ga u odsutnosti Imama i u
njegovo ime. Svaki $iijski vjernik mora slijediti zivog
mujtahida ¢ija obaveza je da primjenjuje i tumaci Za-
kon iz pokoljenja u pokoljenje. Kapija jtihada je bila
zatvorena u sunijskom svijetu od trenutka formiranja
&etiri pravne Skole $kole, dok u Siizmu ta kapija mora
biti stalno otvorena. Ali to, naravno, ni na koji naéin
ne znadi $kodljivo oduzimanje i¢ega od nepromjenji-
ve i transcendentne naravi Skari ata. To jedino znadi
da u svakom pokoljenju Zakon mora biti primijenjen
na nove okolnosti sa kojima se suodi i mora razrijesi-
ti svaku novu situaciju i problem sukladno uéenjima
Shari ata snagom primjenjivanja tih uéenja na novo-
iskrsle probleme. Siizam je tu da dokaze da gtihad u
istinskom smislu rijedi, ni na koji nacin ne podrazu-
mijeva odustajanje od Bozijeg Zakona u korist ljud-
skog kaprica i sanjarija, kako bi to neki danas Zeljeli
udiniti.

Sto se tide oscbujnih uéenja Shari ata, sunijske i
Siijske $kole su skoro istovjetne izuzev u pitanju na-
sljedstva gdje, prema $iijskom pravu, u nekim sluéaje-
vima Zenska linija nasljeduje vise negoli prema sunij-
skom pravu. Inade malo ima neslaganja medu njima.
Sto se tide razliditih sunijskih skola, sve one nagla$ava-
ju odredeni aspekt Zakona. Hanefije, naprimjer, po-
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lazu vise paznje na giyas, a hanbelije na Hadith, ali su
odstupanja neznatna, tako da se moze bez ikakve po-
teskode iéi od jedne $kole do druge. Takoder je zani-
mljivo navesti u ovom kontekstu stajaliste perzijskog
cara Nadira Shaha, koji je dva stoljeéa ranije pokusao
u¢initi dzaferijsku pravnu skolu petom pravnom $ko-
lom u islamu i na taj nadin ishoditi pomirbu izmedu
sunizma i §iizma. Njegov plan, uglavnom iz politi¢kih
razloga, nije prihvatio osmanski halifa i nije dao nika-
kva ploda. Sli¢an stav se iznosi i danas u odredenim
krugovima, kako se to vidi u izuéavanju dza'ferijskog
prava na al-Azharu 1 unutar razlic¢itih aktivnosti oko
priblizavanja sunizma i $iizma.

Nesto sustinskiji od procesa kodifikacije Shari ata
je njegov stvarni sadrZaj i supstanca. Shari ak posjedu-
je kvalitet cjelovitosti 1 sveobuhvatnosti. On obuhvacéa
cijeli ljudski Zivot tako da, sa islamskog stajalista gle-
dano, ne postoji niti jedno podruéje koje lezi izvan
njega, ¢ak ni onda ako jedan ideal nije lahko u cijelosti
ozbiljiti unutar ljudskoga drustva. Nedostatak rijeci
u arapskom, perzijskom i drugim jezicima islamskih
naroda za vremenite ili sekularne stvari duguje se toj
cjelovitoj prirodi Shari ata.

Medutim, Zakon BoZiji se sastoji od ogranaka ovi-
sno o pojedina¢nom aspektu zivota kojega se pojedini
ogranak Zakona ti¢e. Neke tradicionalne $kole su po-
dijeljene na dvije grane, od kojih se jedna bavi bogos-

tvonim ¢inima ( 7adat), a druga tretira pitanja poslo-
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vanja (mu amalar). Ova klasi¢na podjela je odvela neke
moderniste do zaklju¢ka kako prvi dio Shari‘ata moze
biti sauvan, dok drugi dio moze biti sekulariziran ili,
u najmanju ruku, preinacen, kako ve¢ bude odgovara-
lo. Sa stajali$ta Shari ata, medutim, ove dvije grane ne
mogu biti u potpunosti razdvojene jedna od druge.
Tako bogostovni ¢ini poput zajednicke molitve ili po-
sta posjeduju krajnji socijalni aspekt i ukljuéuju cijelu
zajednicu, dok to kako se baviti trzistem izravno ovisi
o kvalitetu i snazi nedijeg bogostovlja. Nema nikakvog
nacina da se u potpunosti razdvoji ono $to se tice su-
odnosa ¢ovjeka i Boga od ¢ovjekova odnosa sa drugim
ljudima. To dvoje je nerazmrsivo isprepliteno, a duh
Shari ata je strogo u tome da ¢uva jedinstvo ljudskog
zivota, premda on ima ogranke koji se primjenjuju na
razli¢ita podrudja, pojedinac¢na i socijalna. Razumjeti
sadrzaj Skari ata znadi u najboljem sluéaju, dakle, iza-
nalizirati njegove propise tako kako oni prianjaju uz
svako pojedinaé¢no podrudje ljudskoga Zivota.
Politi¢ki govoredi, Shariakh sadrzi konaéna ude-
nja koja oblikuju osnove islamske politicke teorije. U
islamskom misljenju Bog je jedini zakonodavac. Co-
vjek nema nikakve vlasti da tvori zakone; on se mora
potcinjavati BoZijim zakonima koje mu je Bog poslao.
Prema tome, ma kako idealna vlast bila, sa stajalista
Shari ata, ona mora biti liSena zakonodavne vlasti u
islamskom znadenju te rijeéi. Uloga politickog vladara
nije u tome da donosi zakone, ve¢ da ih vr$i. Temeljna
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¢injenica je prisutnost Bozijeg Zakona koji treba biti
primijenjen u drustvu.

Sto se tide pitanja o tome ko bi trebao biti vladar u
islamskom drustvu, sunizam i §iizam se u tome razli-
kuju. Za duodecimalni §iizam ne postoji nikakva sa-
vr$ena vlada u odsustvu Maskdija, Dvanaestog Imama.
U takvoj situaciji monarhija ili sultanat, u kojem vlada
sultan uz odobrenje ulama’, najbolja je moguéa for-
ma vlasti u okolnostima koje, po definiciji, ne mogu
biti savr$ene. Halifat se u sunijskom pravu smatra le-
gitimnom formom vladanja. Halifa je £4alifak ili zastu-
pnik, ne Boziji, nego Njegova Poslanika, 2 potom za-
stupnik samo onog aspekta uloge Poslanika, a.s., koja
se ticala provodenja Bozijeg Zakona. Uloga halife je
da ¢uva i provodi Skari'ak, 2 on sam stoji kao simbol
vlasti Skari'ata u ljudskom drustvu. Teni¢ki govoredi,
islam nije teokracija, ve¢ nomokracija, to jest drustvo
kojim vlada Zakon Boziji.

Posto postoji samo jedan islamski narod ili “Mu-
hammedova zajednica’ (ummak muhammadiyak), pri-
rodno bi bilo da postoji samo jedan halifa koji bi vla-
dao cijelom ummom. Ali ono sto je sustinsko za ocuva-
nje jedinstva islamske zajednice nije toliko broj halifa
koliko je to oluvanje samoga Skari ata. Kada se baci
letimi¢an pogled na stranice islamske povijesti, posta-
je jasno da su nakon prve ¢etverice halifa Umajadi bili
najsli¢niji sekularnim vladarima. Neki, poput Yazida,
¢ak su kréili nadela Shari ata u svojim Zivotima, a mno-
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gt su bili tirani. Ali, razlika izmedu njih i modernih
tirana je u tome $to je u razdoblju Umajada Shari as,
ipak, bio primjenjivan, dok je u modernim vremenima
u mnogim zemljama ocito nastojanje da se razori sami
Shari ah.

Nakon razdoblja Umajada, zapadne zemlje islama
su odbile biti u vazalskom odnosu prema Abasijama,
i odmah se pojavilo nekoliko vladara i, ¢ak, halifa u
muslimanskom svijetu. Stavide, sa razaranjem abasij-
skog halifata razoreno je i politicko jedinstvo islama.
Ali, kroz sve te promjene ulama’ i, takoder, sufijski
redovi u istoénim zemljama islama uspjeli su sac¢uva-
ti Shari'ah, &ak i pred mongolskom provalom. Prema
tome, u svim ovim situacijama jedinstvo islama je bilo
saluvano oéuvanjem vrline Stari ata. Premda nije vide
bilo nikakve politicke moéi nad cijelim muslimanskim
svijetom, istovjetni zakoni su, ipak, bili provodeni u
sudovima Maroka i Sjeverne Indije. Vladavina BoZijeg
Zakona je nastavila ¢uvati jedinstvo zajednice i jaméiti
njenu islamsku narav.

Naravno, tokom islamske povijesti sama sunijska
politi¢ka teorija je bila revidirana u svjetlu dogadaja.
Pojavom moénih kraljeva ili sultana, koji su odmah
postali istinski vladari u zemlji 1 koji su raspolagali sa
vise vlasti negoli halife, iskrsnula je nova situacija. To-
kom razdoblja Seldzuka, sunijski politi¢ki teoreticari
su priznali umjesto dvostruke strukture Skari ata i ha-
life, tripartitni politi¢ki obrazac u kojemu je postojao
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Shari ah, halifa koji je simbolizirao vlast Shari’ata i sul-
tan koji je istinski vr$io drzavne poslove. Neki musli-
mani u Indiji su éak nastavili navoditi imena abasijskih
halifa tokom propovijedi petkom, kao simbole vlada-
vine Shari ata, éak i nakon §to je sami abasijski hilafet
razoren. Sustinski element koji je prezivio kroz stolje-
¢a bio je Shariah, tako da se sudtinska nomokrati¢na
priroda islamskog drustva odrzala, a politicki nemi-
ri, ¢ak i na kolosalnoj skali mongolske invazije, nisu
bili kadri razoriti jedinstvo islamske zajednice koje je
Shari ah zasadio 1 sacuvao.

U oblasti ekonomije Skari'ak takoder sadrzi po-
sebne upute i opéenita nacela. On ozakonjuje neke
oblike poreza kao $to je zakar — a za $iije i khums — koji
su pobozni muslimani plaéali stoljeéima. Ali, $iijski
zakoni o porezu, opéenito uzevsi, nisu bili jedini koje
je trebalo provoditi. Pogledajte, primjerice, porez na
zemlju. U Siriji, od vremena Umejada, porezi su sa-
kupljani prema bizantskim presedanima, a u Perziji
prema sasanidskim zakonima. Cak i nakon mongolske
provale u nekim selima je zemlji$ni porez sakupljan
prema mongolskim propisima.

Ekonomska uéenja u Shari'atu u opéenitom smi-
slu su zasnovana na postivanju privatnog vlasnistva i,
istovremeno, na protivljenju pretjeranom gomilanju
bogatstva u rukama jedne osobe ili jedne skupine. Li-
hvarenje je posebno zabranjeno, a svrha plaéanja sa-
moga gakata je “¢i¥éenje’ imetka i, takoder, podjela di-
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jela toga medu ostatkom ¢lanova drudtva kroz ‘javni
muslimanski trezor’ (bait mal al-muslimin). Naglasci na
presvetoj naravi privatnog vlasni$tva takoder su jasno
potertani u Kur'anu. Ekonomska legislativa Kur'ana,
zapravo, nije mogla biti provedena ukoliko nije posto-
jalo privatno vlasnistvo. Covjeku je, prema Shari atu,
Bogom dato pravo da posjeduje svoje vlasnistvo, a po-
sjedovanje privatnog vlasni$tva je nuzno za ispunjenje
njegove duse u ovdasnjem svijetu pod uvjetom da se
pridrzava uéenja Shari ata. Oni koji tumade ulenja
islama u ¢isto socijalistickom smislu protive se samom
tekstu Kur'ana koji poucava &ovjeka tome §ta bi tre-
bao ¢initi sa svojom imovinom. Kur'an ne bi mogao
nuditi legislativu u vezi sa privatnom svojinom da nije
prihvatio legitimnost privatnog vlasni$tva.

Od svih aspekata Skari'ata njegova ckonomska
ucenja su, mozda, ona koja su manje savrSeno ozbi-
ljivana tokom islamske povijesti. Ali su uvijek bila
smatrana idealom koji se treba dosegnuti, premda
ne mogu biti u potpunosti postignuta usljed nesa-
vr$enstva ljudske prirode. Opéi duh $iijskih uéenja,
medutim, najdublje je ukorijenjen u ekonomski zivot
muslimana. Iako posebne forme oporezivanja nisu
smjele biti upraznjavane, a nesiijski porezi su mogli
biti primjenjivani, opéa ckonomska nalela Shari ata su
bila ozbiljivana u velikoj mjeri, kroz povijest, medu
tradicionalnim trgovcima i obrtnicima.
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Sto se tide socijalnih uéenja Skari ata, ona obuhva-
¢aju golemi sadrzaj koji se ne moze u potpunosti ovdje
razmatrati. Shari ah u cijelosti razmatra jedno fluidno
drustvo, ne u modernom proleterskom smislu, nego
u tradicionalnom znadenju rijeéi. Prije pojave islama
postojala je arapska aristokracija, kao i ona perzijska.
Preustrojavanjem drustva islam nije razorio kvalitet
nego je samu vjeru ucinio kriterijem ¢ovjekove vrijed-
nosti sukladno dobro pozantom kur’anskom stavku:

“Kod Allaha je najbolji onaj koji Ga se napvise boji.” (al-
Hujurat, 13)

Podupiruéi ovu primarnu vrijednost religije, islam
je omogudio ¢ovjeku da se vere drustvenom ljestvicom
vjestinom svladavanja u religijskim znanostima. Ob-
darena osoba je mogla postati élanom ulama’ i uzivati
postovanje veée od onog koje se pridaje princu. Isto
tako, sufijski redovi su sacuvali duhovnu hijerarhiju
u kojoj stupanj jedne osobe ovisi 0 njenim duhovnim
sposobnostima, a ne o njenom drustvenom statusu.
Sufijski uditelji i prijatelji Boziji bili su najvrliji medu
ljudima, postivani kao kraljevi, a prosjaku sliéni.

Zapravo, do modernih vremena ne samo da je reli-
gijska staza veranja drustvenom ljestvicom bila dobro
¢uvana, nego je i samo ucenje bilo put ka napredo-
vanju u drustvu. Iako su ucenje 1 obrazovanje danas
sekularni, oni u oéima muslimanskog drustva, u naj-
Sirem smislu, prednjade u stjecanju ugleda, sa religij-
skim obrazovanjem. Postoje brojni ljudi koji obnasaju
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polozaje u vlasti u raznim muslimanskim zemljama,
¢iji je otac ili dedo mogao biti obi¢ni ¢uvar, koji je slao
svoju djecu u $kolu, a djeca su vlastitim sposobnosti-
ma bivala kadra posti¢i najvise napredovanje u obra-
zovanju koje im je ponudeno i postati vodeéi ¢lanovi
u drustvu. Ova ¢injenica je istina islamskoga drustva
kroz cijelu njegovu povijest, koliko je to 1 danas. Ko-
liko vezira 1, ¢ak, kraljeva je islamski svijet vidio koji
su postali najmoénije liénosti u zemlji vlastitim spo-
sobnostima? Skari ak je, naglasavanjem kvaliteta re-
ligijske vjere kao mjerila ljudske vrijednosti, stvorio
jedno fluidno drustvo, drustvo koje, medutim, nije
bilo kvantitativno i koje nije gusilo kvalitet u smislu
pretpostavljene jednakosti, kako to nalazimo u mno-
gim suvremenim drustvima.

Moglo bi se, zapravo, kazati, navodeéi misljenje
jednog modernog mudraca, kako je islam ‘demokrati-
ja oZenjenih monaha’, to jest drutvo u kojem jedna-
kost postoji u religijskom smislu tako $to su svi ti ljudi
sveéenici i podjednako stoje pred Bogom kao Njego-
vi zastupnici na Zemlji. Ali onaj koji je sposobniji da
spozna svoju istinsku prirodu i svrhu, taj je kvalitativ-
no superiorniji u odnosu na nekoga ko je u ljudskom
statusu samo akcident. Jednakost ljudi nije u njiho-
vim kvalitetima, koji su ocigledno razli¢iti od jedne
do druge osobe, nego je u tome $to je kod svih ljudi
moguénost spoznavanja njihove teomorfne naravi1i is-
punjenja svrhe ljudskog postojanja uvijek prisutna.
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Sa stajalista drustvene strukture motrena, u¢enja
Shari ata nagla$avaju ulogu obitelji kao dru$tvene je-
dinice, obitelji u prosirenom znacenju, a ne u njenoj
atomiziranoj modernoj formi. Najvise drustveno po-
stignue Poslanika, a.s., u Medini sastojalo se strogo
u kidanju plemenskih veza 1 njihovu nadomje$tanju
religijskim sponama koje povezuju, s jedne strane,
sa ¢jelinom muslimanske zajednice, i, s druge strane,
sa obitelji. Muslimanska obitelj je minijatura cijelog
muslimanskog drustva i njegovi ¢vrsti temelji. U njoj
muskarac ili otac funkcionira kao imam, sukladno pa-
trijarhalnoj prirodi islama. Religijska odgovornost za
obitelj lezi na njegovim ple¢ima. On je u odredenom
smislu sveenik stoga $to moze vrsiti obrede koji suu
drugim religijama odredeni za sveéenicki stalez. Otac
u obitelji podrzava nadela religije, a njegov autoritet
simbolizira autoritet BoZiji u ovda$njem svijetu. Mus-
karac je, zapravo, postovan u obitelji zbog sveéenicke
uloge koju ispunjava. Pobuna muslimanskih zena u
nekim dijelovima islamskog drustva uslijedila je onda
kada su sami muskarci prestali ispunjavati svoju reli-
gijsku ulogu 1 kada su izgubili svoju muZevnost i pa-
trijarhalni karakter. Postajuéi i sami feminizirani, oni
su uzrokovali nadolazeéu pobunu medu nekim Zena-
ma koje vi$e nisu na sebi osjeéale autoritet religije.

Tradicionalna obitelj je takoder jedinica stabilno-
sti u drustvu, a Cetiri Zene koje musliman moZze oZeni-
ti, poput Eetverostrane Ka'be, simboliziraju tu stabil-
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nost. Mnogi nisu razumjeli zasto je takva obiteljska
struktura dopustena u islamu i zbog toga napadaju
islam, kao da poligamija pripada samo islamu. Ovdje
modernizam iznova predbacuje predrasudu kriéan-
stva protiv poligamije, tako daleko da neki poligamiju
nazivaju nemoralnom i radije preferiraju prostituciju
nad jednim socijalnim obrascem koji svodi sveukupne
promiskuitetne odnose na najmanju moguéu mje-
ru. Stajali$ta zapadnih promatrada nisu toliko vazan
problem koliko je bitan problem modernizirano mu-
slimansko drustvo koje samo nije u stanju razumjeti
uéenja Shariata u vezi s ovim pitanjem, jednostavno
stoga $to kao mjerilo uzima kategorije posudene od
modernog Zapada.

Nema nikakve sumnje da u jednom malom, ali
znakovitom segmentu muslimanskog dru$tva danas
postoji pobuna Zena protiv tradicionalnog islamskog
drustva. U svakoj civilizaciji reakcija se uvijek javlja
protiv postojee sile ili djelovanja. Renesansno $tova-
nje prirode je izravna reakcija na prevladavajuée sred-
njevjekovno kr$éansko poimanje prirode kao prosto-
ra tame 1 zla koji treba osvijetliti. U islamu, takoder,
sama patrijarhalna i muska priroda tradicije izaziva
pobunu onih Zena koje su postale agresivno moder-
nizirane, nasilnije i muskaracke negoli, hajde da kaze-
mo, u hinduizmu gdje je majc¢inski element uvijek bio
snazan. Ono §to mnoge modernizirane muslimanske
zene rade ustajuéi protiv tradicionalne muslimanske
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obiteljske strukture jest pobuna protiv samog ¢etrna-
estoljetnog islama, iako mnogi nisu svjesni one unu-
tarnje snage koja ih pokreée. Patrijarhalna priroda
islama je ta koja tako Zestoko danas izaziva pobunu
nekih moderniziranih Zena. Mada su veoma ograni-
¢ene brojem, one, zapravo, mnogo vise Zude, negoli
muslimanski muskarci, za svim onim zapadnjackim
stvarima. One nastoje postati modernzirane u svojoj
odjeéi 1 svojim navikama sa neobuzdanoséu koju bi
bilo tesko razumjeti sve dok se ne razmotre ondje du-
boko psiholoski ukljuéeni éinioci.

Sa islamskog stajaliSta pitanje jednakosti mus-
karaca i Zena je besmisleno. Ono je nalik raspravi o
jednakosti ruze i jasmina. Svako od njih ima svoj vla-
stiti miris, boju, oblik i ljepotu. Muskarac i Zena nisu
isto; svako od njih ima svoja posebna svojstva 1 odli-
ke. Zene nisu ravne mugkarcima. Ali ni mugkarci nisu
ravni zenama. Islam razmatra njihove uloge u drustvu,
ne kao suparni¢ke nego kao nadopunjujuée. Svako od
njih ima svoje duznosti i uloge sukladno njegovoyj ili
njenoj prirodi i uvjetovanosti.

Covjek posjeduje odredene prinadleznosti kao
$to je drustveni autoritet i pokretnost, i u skladu s nji-
ma on mora izvrsiti mnoge teske duznosti. Prije svega
on mora snositi ckonomsku odgovornost. Njegova
je duznost da u cijelosti podupire svoju obitelj, ¢ak i
kada je njegova supruga bogata i unatoc¢ ¢injenici da je
ona ckonomski potpuno neovisna. U tradicionalnom
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islamskom dru$tvu Zena ne treba da brine o zaradiva-
nju za zivot. Tu je uvijek $ira obiteljska struktura u ko-
joj ona moze pronaéi mjesto 1 utociste pred socijalnim
ickonomskim pritiscima, ¢akikada nema muzailioca.
U jednom prosirenom obiteljskom sistemu muskarac
esto potpomaze ne samo svoju suprugu, nego i svoju
majku, sestru, amidZinicu, snahu, a katkada i rodice 1
dalje Zenske srodnike. Prema tome, u gradskom naci-
nu zivota nuznost potrage za poslom po svaku cijenu
i snoSenje ckonomskog pritiska u Zivotu dignuta je
sa pleca Zene. Sto se ti¢e prigradskih naselja, ondje je
obitelj po sebi ekonomska jedinica, a posao zajednicki
obavlja $ira obitelj ili plemenska jedinica.

Drugo, Zena ne mora sebi traziti muza. Ona ne
mora pokazivati svoje ¢ari 1 krojiti hiljadu i jedan plan
kako bi se nadala da ¢e privuéi buduéeg supruznika.
UZasan strah od toga da se mora pronaéi muz i strah
od gubljenja prilike ukoliko se ne uéini dostatno oz-
biljan napor u pravom ¢asu vrlo je rijedak kod musli-
manske Zene. Bivajuéi u stanju da zadrZi svoju priro-
du Sto istinskijom, ona moze sebi priustiti da sjedi
kod kuée i éeka svoju pravu priliku. To obi¢no vodi do
braka koji, utemeljen na znalenju religijske duznosti i
na trajnoj obiteljskoj i socijalnoj ravnotezi medu dvje-
ma stranama, trajniji je i mnogo rjede okoncava razvo-
dom negoli brakovi koji su zasnovani na trenutaénom
osjeanju koje se &esto ne razvije u trajnije suodnose.
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Treée, muslimanska Zena je izravno postedena
vojne i politicke odgovornosti, premda su u rijetkim
slu¢ajevima postojale Zene ratnice. Ovo moze izgle-
dati kao svojevrsno lisavanje Zene nedega, ali u svje-
tlu stvarnih potreba Zenske prirode lahko je uvidjeti
da su za velinu zena takve duznosti preteske. Cak i
u modernim dru$tvima, koja su procesom izjednaca-
vanja pokusala izravnati muskarca i Zenu, kao da ne
postoji nikakva razlika medu ovim dvjema priroda-
ma, zene su obi¢no postedene vojne obaveze, osim u
nekim krajnjim situacijama.

Zauzvrat, zbog ovih prinadleZnosti koje zena pri-
ma, ona takoder ima ncke odgovornosti od kojih je
najvaznija ta da priskrbi dom za svoju obiteljida poda-
r1 svoju vlastitu djecu. Zenau kuéi gospodari kao kra-
ljica, 2 muslimanski mugkarac je u odredenom smislu
u kudi gost svoje Zene. Kuéa i §ira obiteljska struktura,
u kojoj ona zivi, za muslimansku Zenu predstavljaju
njen svijet. Odvojiti je od toga isto je kao 1 odvojiti je
od svijeta ili oduzeti joj Zivot. Ona pronalazi smisao
svog postojanja u toj prosirenoj obiteljskoj strukturi
koja je tako podignuta kako bi njoj podarila krajnju
moguénost ozbiljenja njenih temeljnih potreba i nje-
nog samoispunjenja.

Shari ah, stoga, sagledava ulogu muskarca i Zene
sukladno njihovim prirodama koje su komplemen-
tarne. On muskarcu podaruje povlasticu socijalnog
i politickog autoriteta, i pokretljivost zbog koje on,
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zauzvrat, mora da snosi teske odgovornosti, $titeéi
svoju obitelj od svih snaga i drustvenih pritisaka, cko-
nomskih i drugih. Premda je uéitelj u svijetu opéenito
i svecenik vlastite obitelji, muskarac djeluje u svojoj
kuéi kao neko ko priznaje vladavinu svoje Zene u toj
domeni 1 koji je postuje. Kroz uzajamno razumije-
vanje 1 ozbiljenje moguénosti koje je Bog polozio na
pleéa svakog od njih, muslimanski muskarac i Zena su
kadri ispuniti svoje osobne Zivote 1 stvoriti évrstu obi-
teljsku jedinicu koja predstavlja temeljnu strukturu
muslimanskog drustva.

Pored svojih politi¢kih, ekonomskih i socijalnih
ulenja, Skariak se skrbi i za ono §to je najsustinskije
za svaku religiju, to jest za suodnos izmedu covjeka i
Boga. Sredi$nji aspekt Shari ata se tite obreda ili bo-
gostovnih ¢ina koje svaki musliman mora vrsiti i koji
uspostavljaju obredne i naboZne prakse muslimana.
Medutim obredima najvaznije su dnevne molitve (sa-
(ar) koje, kako smo vidjeli, predstavljaju osovinu re-
ligije. Nijedan ¢in u Skari atu nije tako sustinski kao
Sto je obavljanje tih molitvi. Njima prethodi poziv
(adhan) i obredno pranje (wudu’), koji ne oznalava-
ju samo fizicko ¢iséenje tijela nego i prodiséenje duse.
Njima se nedistoéa otcijepljene egzistencije uklanja i
ovjek postaje spreman stati pred Boga. On najednom
osje¢a kako se u njegovo tijelo ulijeva svjetlost i kako
se iznova vraéa u svoju edensku Cistotu.
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Iza obrednih pranja slijede molitve koje se obav-
ljaju, kao $to se dobro zna, prije radanja sunca, u pod-
ne, u vrijeme izmedu podneva i zalaska sunca, nakon
zalaska sunca i noéu. Neprestano ponavljanje molitvi
u tim posebnim trenucima dana i noéi sluzi tome da
se na jedan sustavan naéin onaj san nehajnosti u kome
Eovjek zivi prekine. Covjek Zivi u snu, uronjen u svijet
i zaborav Boga. Kanonske molitve prekidaju taj san,
barem nakratko, svaki dan. One makar u tren izvlade
¢ovjeka iz matice misli 1 ¢ulnih utisaka, koji jesu svi-
jet, i postavljaju ga licem u lice pred Boga. Tako ¢ovjek
duhovno ozbiljuje, kroz te molitve, svoju teomorfnu
prirodu, barem toliko koliko traje vrSenje molitve.
One za njega postaju dragocjeni $tit od Zivotne olu-
je. Samo prijatelj Boziji je kadar Zivjeti neprestance u
molitvi i biti budan u svakom ¢asu.

Kanonske molitve se ne bi smjele poistovjeéivati
sa pojedinaénim molitvama koje se esto pridodaju
kasnije. U kanonskim molitvama covjek stoji pred
Bogom kao predstavnik svih stvorenja. On moli za i
ispred svih biéa. Stoga, kako smo rekli, stavci poglav-
lja al-Fatiha’, koji &ine srce kanonskih molitvi, u pr-
vom su licu mnozine, ne jednine. éovjek uli: ‘Samo
Tebe mi obozavamo’, a ne “Tebe ja obozavam’. U tim
molitvama ¢ovjek ispunjava svoju ulogu kao zastupnik
BoZiji na Zemlji i moli za sva biéa.

Kanonske molitve su srce Shari'ata i one su oba-
vezne. Takav sluéaj nije sa zajedni¢kom molitvom
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petkom, koja je posebno preporucena u sunijskom
islamu, ali nije obavezna. Molitva petkom sluzi za
uspostavu snazne socijalne povezanosti medu vjerni-
cima 1 priskrbljivanje prilike religijskim uditeljima da
odrze lekcije 0 moralu i relgiji. Ona je takoder uvijek
povezana sa politickom vlasti, a ime vladara spomenu-
tog u propovijedi tradicionalno je pridonosilo ve¢em
prestizu. Unato¢ njenoj golemoj vaznosti, molitva
petkom nije na istoj razini kao dnevne kanonske mo-
litve, koje se mogu obavljati kod kuée ili u dzamiji, ili
u prirodi koja predstavlja primordijalnu dZamiju koju
je Bog stvorio 1 priskrbio savr$en prostor za klanjanje
Njemu. Molitva petkom mora biti u zajednici i obié-
no se obavlja u dZzamiji; kanonske molitve mogu biti
obavljene bilo gdje i apsolutno su obavezne za svakog
muslimana.

Nakon salata ili kanonskih molitvi, drugi temeljni
¢in bogobojaznosti koji je obavezan za svakog musli-
mana — osim bolesnika i putnika — jeste post tokom
svetog mjeseca ramazana. Post je preporuceni ¢in u
islamu, ali tokom ovog posebnog mjeseca on postaje
religijska obaveza. Postiti od cika zore do zalaska sun-
ca ne znadi samo odustajanje od hrane, piéa i seksual-
nih uzitaka, ve¢ i od svih zlih misli i djela. On je strogo
sredstvo samoprodiséenja. On je takav kao da se nosi
oklop Boziji protiv svijeta i on uvodi distotu smrti u
ovjedije tijelo, onu istotu i nepodmitljivost koja je
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poput kristala, teska i nepromjenjiva, ali ipak prozirna
pred svjetlom.

Kusnja posta ima svoje duhovno znadenje, ponaj-
prije u tome sto se Covjek svjesno podlaze Bozijoj za-
povijedi. Ali, k tome jo$, post je sredstvo snagom ko-
jeg Covjek potiskuje kraljevstva svojih Zivotinjskih po-
riva i spoznaje da je on nesto vise od Zivotinje. Sve dok
¢ovjek u potpunosti slijedi svoje strasti i prohtjeve, on
se tako malo razlikuje od Zivotinja, izuzev $to su Zi-
votinje neduzne 1 iskrene u svojoj prirodi, dok ¢ovjek
nije. Jedino kada ¢ovjek ozbiljuje svoje duhovno hti-
jenje asketizmom se suprotstavljajuéi svojim zivotinj-
skim navadama, on spoznaje svoju uzvi$eniju prirodu.
Cak i osjetilni uZici postaju uzviseniji kroz odricanje.
Potpuno udovoljenje osjetilima otupljuje ih. Prema
tome, iskustvo mjeseca posta ¢ini Covjeka cjenjenijim
od darova koje mu je Bog podario i koje on obi¢no
prima bez naknade. Ramazan je i vrijeme vr$enja milo-
srda u kojemu ovjek dijeli sa onima koji imaju manje
materijalnih blagodati od njega. Alj, to je, prije svega,
mjesec prociséenja, mjesec prebogat svojim milodari-
ma, medu kojima je i objava samoga Kur'ana u njemu,
‘Noé Snage’ ({ailat al-gadr), koja pada u jednoj od ne-
parnih nodi posljednje dekade ramazana. Tokom ovog
mjeseca kapije nebeske su otvorenije, 2 muslimani kao
pojedinci i kao zajednica kadri su odistiti se uz pomo¢
BozZije milosti i obnoviti duhovnu energiju drustva.
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Hodo¢adée u Mekku (#4j) je jo§ jedan obavezni
¢in koji se, naime, mora poduzeti samo onda kada se
ispune odredeni uvjeti. éovjek, ukoliko raspolaze sa
dostatnim sredstvima, treba jednom u svome zivotu
hodocastiti u Mekku, koja za islam predstavlja sredi-
Ste svijeta. Hajj, uz sve poteskoée koje je za sobom po-
vladio 1 jo$ povlaci, unato¢ modernim pogodnostima,
takoder predstavlja put pro¢iséenja. Covjek putuje u
Srediste, u dom Boziji, trazeéi ondje oprosta za svo-
je grijehe 1 biva o¢iséen svojim pokajanjem i vr$enjem
obreda. Odsada on mora nastojati Zivjeti poboznim
Zivotom, a kada se vrati u svoju zemlju, on sa sobom
nosi odidéenje i blagoslov (barakar) doma BozZijeg.
Nesto od onog Sredista na taj nacin biva rasijano na
periferiji, a kroz ovaj godi$nji ¢in cijela zajednica biva
ociséena.

Hajj je takoder vazan put postizanja socijalnog
objedinjenja. Svake godine se stotine hiljada musli-
mana iz svih dijelova svijeta susretnu i razmijene ideje
i dobrodinstva. Upoznaju prostranstvo musliman-
skog svijeta i prispiju boljoj spoznaji o nekim drugim
dijelovima tog svijeta. Hajj je takoder odigrao veoma
vaznu ulogu u rasijavanju znanja sa jednog dijela mu-
slimanskog svijeta na drugi, tako da je jedan moder-
ni zapadni uenjak to nazvao prvim medunarodnim
znanstvenim kongresom u povijesti. Ali, njegova
vaznost je u najveéoj mjeri prepoznatljiva u jedinstvu
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muslimanske zajednice i Sirenju istote, koja podiva u
njenom srcu, na udove i organe te zajednice.

Sto se ti¢e nekih drugih velikih obreda koje je
Shari ah propisao, zakat 1 jihad ili sveti rat su najznadaj-
niji medu njima. Prvi predstavlja nadin plaéanja ‘Bo-
zijeg duga’ za sve §to primamo. Tako ovaj obred pred-
stavlja jedan oblik poZrtvovnosti (sacer-facere — uéiniti
svetim, posveéenim), koji &isti i &ini dopustivim ono
Sto se trosi, darujuéi tako ¢ovjekovom ekonomskom
zivotu jednu religijsku sankeiju. Jitad u izvanjskom
znacenju predstavlja povremenu djelatnost koja nije
poput nekih drugih djelatnosti koje se stalno upra-
znjavaju. Njegovo stalno prisutno znalenje pociva
u ‘velikom svetom ratu’ koji, kako smo to veé ranije
isticali, predstavlja neprestanu borbu koju svaki mu-
sliman mora voditi protiv zlih i rusilackih teZnji u nje-
mu samom.

Ne samo jihad nego i svaki propis Shari ata po-
sjeduje jedno unutarnje i duhovno znalenje. Salat
oznacava budenje iz drijemeza zaboravnosti i stalno
prisjeanje na Boga, post oznacava umiranje ostrasée-
nog jastva i radanje u Cistoti, hodocasée znadi puto-
vanje sa periferije prema srediStu biéa jer, kako su to
veé mnoge sufije kazali, srce je duhovna Ka'ba. Zakar
takoder podrazumijeva duhovnu velikodusnost i ple-
menitost. Ovo unutarnje znacenje ne porice izvanj-
ska udenja Skari'aa nego ih nadopunjuje i ispunjava
njihovu duhovnu svrhu. Zbog toga je Skariah nuzna
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1 dostatna osnova za duhovni Zivot. Svaki musliman
mora prihvatiti Shariah u teznji da bude muslima-
nom. A najuzviseniji duhovni zamak u islamu, zamak
veli¢anstvenih mudraca i prijatelja Bozijih, utemeljen
je na &vrstoj osnovici koju je priskrbio Shari ak. Covjek
ne moze teziti duhovnom Zivotu, hoditi stazom Bozi-
jom (Tarigak) bez sudjelovanja u Skari atu.

U proteklom stolje¢u su neki modernisti pokusa-
li promijeniti Shari'ah, iznova otvoriti vrata gitihada s
ciljem ukljuéivanja modernih praksi u Zakon i ograni-
¢avanja funkcioniranja Shari ata na osobni zivot. Sve te
aktivnosti zrale iz pojedina¢nog stava duhovne slabo-
sti vis-a-vis svijeta i podlaganja svijetu. Oni koji su pre-
plavljeni takvim na¢inom misljenja Zele Shari ar uéiniti
‘sukladnim vremenu’, a to znaéi ljudskim hirovima i
mastarijama, ¢ak stalno mijenjajuéoj ljudskoj prirodi
koja je nadinila ‘to vrijeme’. Oni ne znaju da je dru$tvo
to koje se mora oblikovati prema Skari atu, a ne obrnu-
to. Oni ne znaju da su oni koji su ranije upraznjavali
jjtihad bili pobozni muslimani koji su stavljali interes
islama ispred svijeta i njegova nacela nisu nikada pot-
¢injavali nadelu koristoljubivosti.

Bog je u islamskoj perspektivi ¢ovjeku objavio
Shari ak, tako da pomoéu njega ¢ovjck moze preobra-
Zavati sebe 1 drustvo. Covjek je taj kome je potrebna
preobrazba, a ne religija koju je objavio Bog. Prisut-
nost Shari ata u svijetu ima se zahvaliti samilosti Bo-
zijoj prema Njegovim stvorenjima, zbog ¢ega je On
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i poslao sveobuhvatni Zakon za njih kako bi ga slije-
dili i, na taj nadin, stekli sre¢u na ovom i na buduéem
svijetu. Skari ak je, stoga, ideal za ljudsko drudtvo i za
pojedinca. On priskrbljuje smisao svim ljudskim dje-
latnostima i u ¢jelinu dovodi ljudski zivot. On je mje-
ra za savrSeni dru$tveni i ljudski Zivot i nuzna osnova
za svaki duhovni bijeg sa periferije prema Sredistu.
Zivjeti u skladu sa Shari atom znali Zivjeti u skladu sa
BozZijom voljom, sukladno normi koju je Bog dobro-
hotno htio za ¢ovjeka.
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15.
TARIQAH - DUHOVNI PUT
I NJEGOVI KUR’ANSKI KORIJENI

ARIQAH ILI DUHOVNI Pur, koji je uobidaje-

no poznat kao tasawwuf ili sufizam, pred-

stavlja unutarnju i ezoterijsku dimenziju
islama i, kao i Skari ak, ima svoje korijene u Kur’anu i
poslani¢koj praksi. Buduéi da je srce islamske poruke,
taj Put, nalik fizickom srcu, skriven je od izvanjskog
pogleda, mada je opet, poput srca, unutarnje vrelo Zi-
vota i srediste koje je iznutra sukladno cjelovitom re-
ligijskom organizmu islama. Tariga je najprofinjeniji
1 za razumijevanje najtezi aspekt islama, a u isti mah
se njegov izvanjski u¢inak vidi u brojnim oéitovanjima
islamskog drustva 1 civilizacije. Nasa zadaca u ovom
poglavlju nije da raspravljamo o oéitovanjima sufizma
u islamskoj povijesti ve¢ da opisemo sustinska nacela
Tarigata i njegove kur’anske korijene. Da predo¢imo
svojstva koja odlikuju islamsku duhovnost, ¢iji ¢uvar
je Tarigat i za koju on priskrbljuje sredstvo duhovnog
ozbiljenja.

Kao $to je istaknuto u prethodnom poglavlju,
Shariah je Zakon Boziji &ijim prihvaéanjem Covjek
postaje muslimanom. Jedino Zivljenjem u skladu sa
njim ¢ovjek je kadar zadobiti onu ravnotezu koja ¢ini
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nuznu osnovu za stupanje na Put ili Tarigar. Samo ¢o-
vjek koji moze hoditi tim Putem, moze se nadati da
¢e biti kadar verati se planinom. Bez sudjelovanja u
Shari atu, zivot Tarigata bi bio nemogué, jer njegove
vlastite prakse i stajali§ta su utkani u prakse koje je
propisao Skari at.

Neki tradicionalni sufijski ucitelji, posebice oni
sazilijskog reda, koristili su geometrijsku sliku kruga
kako bi opisali suodnos tih temeljnih dimenzija isla-
ma. Sa bilo koje tacke u prostoru se moze proizvesti
kruznica i beskonadan broj polupreénika koji po-
vezuju svaku tacku na obodnici kruga sa sredistem.
Obodnica je Skariah, &ja sveukupnost obuhvaéa ci-
jelu muslimansku zajednicu. Svaki musliman prihva-
¢anjem Bozijeg Zakona postaje jedna tacka na toj
obodnici. Polupreénici simboliziraju turug (mnoZina
od tariga). Svaki polupreénik je put od obodnice do
Sredista. Kako sufije kazu, postoji onoliko puteva
prema Bogu koliko ima djece Ademove, a.s. Tarigak,
koja postoji u brojnim razli¢itim oblicima, sukladno
razli¢itim duhovnim naravima i potrebama ljudskim,
predstavlja radijus koji povezuje svaku tacku sa sredi-
stem. Jedino stajanjem na obodnici, to jest prihvaéa-
njem Shari ata, ovjek moze pred sobom otkriti radi-
jus koji ga vodi Sredi$tu. Samo slijedenjem Shari ata
moguce je otvorenu kapiju duhovnoga zivota uéiniti

zbiljskom.
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Najzad, u Sredistu postoji Hagigak ili Istina, koja
je izvor i Tarigata i Shari ata. Ba$ kao $to, geometrijski
govoredi, tacka porada radijus i obodnicu, tako isto,
metafizi¢ki govoredi, Hagigat, Sredite koje je ‘po-
svuda i nigdje’ stvara Tarigat i Shari ar. Zakon i Put je
neovisno u postojanje uveo Bog, onaj koji jest Istina.
Oboje, i Zakon i Put, odrazavaju Sredi$te na razlicite
nadine. Sudjelovati u Shari atu znadi Zivjeti u suodno-
su sa Sredistem. Na taj nadin je ‘saduvan’ nuzni i do-
statni razlog za Zivljenje cjelovitog zivota. Ali, uvijek
postoje oni ¢ije unutarnje zdanje je takvo da ne mogu
samo Zivjeti u promatranju Sredista, nego moraju na-
stojati dosegnuti ga. Njihovislam je to da hode Putem
prema Sredistu. Za njih je Tarigat providonosno sred-
stvo kojim oni mogu dosegnuti onu konaé¢nu Svrhu
ili Cilj, onaj Hagigat koji je izvor svih stvari, odakle
istjece cjelovita tradicija koja obuhvaéa Zakon i Put ili
obodnicu i radijuse.

Mada je islam u svojoj cjelovitosti bio u stanju
sacuvati tokom cijele svoje povijesti ravnotezu izme-
du ove dvije dimenzije, dimenzije Zakona i Puta, po-
katkad je bilo onih koji su naglasavali jedno naustrb
drugoga. Bilo je onih koji su poricali radijuse u ko-
rist obodnice, koji su tako porekli vrijednost Tarigata
u svjetlu Shari ata. Neki, kao Euvari Shari ata, su imali
ulogu da ga brane i da brane njegovu apsolutnu nuz-
nost, dok su na drugoj razini bili kadri prihvatiti ili
¢ak i sami sudjelovati u Tarigatu. Takvi ljudi se naziva-
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ju ulama’ al-zahir, uéitelji Zakona, ¢ija duznost je da
¢uvaju i Stite ucenja svetog Zakona. Drugi su isli do-
tle da u cijelosti poreknu Put, zadovoljavajuéi se is-
klju¢ivo izvanjskim tumadenjem religije. Oni su ona
povr$na (gishri) ‘ulama’koja ée poruditi ravnotezu iz-
medu izvanjske 1 unutarnje dimenzije samo da bi vla-
dali cijelom zajednicom. Ali, mada kao reakcija protiv
modernog Zapada, izvjesno gibanje blisko povezano
sa takvim gledanjem, koje je postiglo uspjeh u nekim
sredinama, nije nikada zagospodarilo nad cjelovitim
pravovjerjem i zadrzalo je sporednu poziciju. Za go-
lemu veéinu pravovjernih muslimana sufija ostaje sim-
bol pobozna muslimana koji je postovan zbog cjelo-
vitosti njegova religijskog Zivota, makar sve ono $to
on ¢ini 1 upraznjava nije poznato ili shvatljivo ostatku
sire zajednice.

S druge strane, postoje takoder oni koji su povre-
meno nastojali poremetiti ravnotezu u korist Tarigata,
kako bi omogudili Putu da opstoji u svijetu bez Zako-
na koji sluzi kao njegov izvanjski stit i Stiti Tarigat od
umrtvljujuéeg utjecaja svijeta. Toliko je, zapravo, bilo
gibanja koja su skoncala u stvaranju odredene sljedbe
ili ¢ak u odstupanju i odvajanju od potpune pravo-
vjernosti islama, a koja su se pojavila kao rezultat po-
kusaja da se ezoterizam ospolji i li§i potpore Shari ata.
Op¢éenito uzevsi, mnoge pseudoreligijske i zabludjele
sljedbe su zapocele sa ezoterijskom pozadinom koja
se, raskidom sa zadtitnim obolom samog Stari ata,
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udaljava od svoje izvorne prirode, zavrsavajuéi ili u
relativno neskodljivim malim sljedbama ili pozitiv-
no $tetnim pseudoreligijama, koje ovise o podneblju
unutar kojega nastaju.

Islam je u svojoj cjelovitosti, medutim, bio ka-
dar saduvati onu ravnotezu izmedu egzoterijskog i
czoterijskog ili izmedu tafsira i ta'wila, glede samog
kur’anskog tumaéenja. Sire pravovjerje muslimanske
zajednice uvijek je bilo kadro prevladati i $tititi bilo
da Zakon ne zagusi Put, bilo da Put ne porusi §tit Za-
kona ru$eéi na taj nacin ravnotezu islamskog drustva.
Religijska i duhovna vitalnost islama stoljeéima dopi-
re iz prisutnosti obje re¢ene dimenzije koje su skupa
tvorile jednu cjelovitu religijsku tradiciju sposobnu
za stvaranje religijskog drustva i normi unutarnjeg
duhovnog Zivota. Prema dobro poznatom sufijskom
simbolu islam je poput oraha ¢ijaljuska je kao Shari at,
jezgra kao Tarigat, a ulje koje je nevidljivo, a ipak po-
svuda prisutno kao Hagigas. Orah bez ljuske ne moze
rasti u svijetu prirode, a bez jezgre ne mozZe imati do-
vr$etak i svrhu. Shari'ak bez Tarigata bi bio kao tijelo
bez duse, a Tarigar bez Shari ata bi bio liden izvanjske
potpore i jednostavno ne bi mogao opstati i ocitovati
se u ovda$njem svijetu. Poradi cjelovitosti tradicije 1
jedno i drugo su apsolutno nuzni.

Mnogi iskazi sufijskih ucitelja, koji na povrsini
izgledaju tako kao da rude ili pori¢u Skariar moraju
se razumjeti u sklopu okolnosti koje su prevladavale
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i slusateljstva kojem su se oni obradali. Ako je Hafiz
pisao da treba odbaciti prostirku za molitvu ili Ibn
‘Arabi da je njegovo srce postalo hram za idolopoklo-
nike, ne znaci da su ti ucitelji poricali Zakon Boziji.
Istinski govoredi, oni su se obraéali slusateljstvu ¢ije
upraznjavanje Skari ata se podrazumijevalo, a oni su
nadalje ljude pozivali da transcendiraju svijet oblika
pronicanjem u unutarnje znalenje Skari ata. Posto-
ji svijet razlikovanja izmedu zajednice u kojoj svako
upraznjava Zakon Boziji 1 one zajednice u kojoj niko
to ne ¢ini.

Danas mnogi Zele transcendirati svijet oblika bez
posjedovanja oblika. Oni Zele spaliti svitke, da upo-
trijebimo budisti¢ki pojam, iako svitke ne posjeduju.
Alj, ¢ovjek ne moze odbaciti ono $to ne posjeduje. Su-
fije, koji su pozivali ljude da odbace izvanjske forme,
obraéali su se ljudima koji su veé posjedovali te forme.
Vise nije bilo nikakve opasnosti za te ljude da padnu
ispod formi; Skariak je uvijek bio prisutan kako bi
sprijedio takvu opasnost. Danas postoje mnogi koji
zive bez religijske forme 1 koji grijese transcendiraju-
éi forme odozgo i padajuéi ispod njih. Tarigak se ne
moze dosegnuti drukéije doli kroz Shari'ak, a odigled-
no poricanje Puta nije poricanje samoga Skari ata,
nego je to svodenje Istine na same izvanjske forme.
Nista nije bespredmetnije od tvrdnje kako sufije Zele
da ruse Shariat 1 uvedu neke vrste individualizma i
pobune protiv religijskih formi koje bi neki moderni-
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sti rado odbacili u ime sufizma. Sloboda koju Tarigat
priskrbljuje kroz prihvaéanje i kasnije transcendiranje
formi Zakona Bozijeg je antipod kvantitativnoj ‘slo-
bodi’ odbacivanja cjelokupnog Zakona BoZijeg. One
sli¢e jedna drugoj samo u smislu da je Sotona opona-
satelj Boziji. Samo priprosta dusa ili neko ko ne Zeli
razumjeti moze greskom zamijeniti jednu slobodu
za drugu. Ne moze se odbacivati egzoterizam u ime
czoterizma kojeg se ne posjeduje. Stablo se cijeni po
svojim plodovima, a nije potreban nikakav bolji dokaz
za ispraznost takvoga stava negoli je kiseli plod kojeg
je spomenuto drvo dalo.

Nema boljeg dokaza za unutarnju povezanost Ta-
rigata i Shari ata od ¢injenice da se islam u mnoge obla-
sti muslimanskoga svijeta prosirio preko sufizma. U
nekim dijelovima Indije, Jugoisto¢ne Azije 1 u veéem
dijelu Afrike, islam su najprije Sirili osobnim primje-
rom sufijski uéitelji i uspostavom sufijskih redova. Tek
kasnije se progirio Shari'at i islam je postao nasiroko
prihvaéen. Daje sufizam bio strani uljez uislamu, kako
bi nam to mnogi orijentalisti Zeljeli reéi, kako je bilo
moguée da posluzi kao prethodnica Sirenju Shari ata?
On je unutarnja spona izmedu Zakona i Puta koja je
omogucdila Sirenje islama u mnogim podnebljima pre-
ko sufijskih ucitelja i prijatelja Bozijih koji su priskrbi-
li Zivi primjer islamske duhovnosti.

Ulogu Tarigata kao unutarnje dimenzije Shari ata
posvjedocili su neki autoriteti i utemeljitelji pravnih
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skola koje su naglasavale njegovu vaznost u prociséu-
juéoj muslimanskoj etici. ZabiljeZeno je, naprimjer, da
je i Imam Malik kazao: “Onaj koji uéi pravo i poriée
sufizam, taj je za osudu; onaj ko udi sufizam i porice
pravo, taj je otpadnik od vjere; a onaj ko kombinira
jedno s drugim, taj doseze duhovno ozbiljenje Isti-
ne.

Isto tako Imam Shafi'ija je kazao: “Tri stvari su mi
draze od tvoga svijeta: odustajanje od laZi, mijesanje
osobne ¢udorednosti sa ljubaznos$éu, slijedenje puta
sufija.”

Ne samo da je al-Ghazali bio uditelj prava, teolog
i sufija koji je svjedocio da je Put kojeg slijede sufije
najbolji put, nego su ¢ak i e§’arijski teolozi, poput Fa-
khruddina al-Razija, koji osobno nije bio sufija, nazi-
vali sljedbenike Tarigata onima koji su obuzeti usredo-
todenjem i prociséenjem svojih dusa, postizuéi svoju
katarzu, izbavljenje iz materijalne zamke. Razi ih je
nazivao najboljom skupinom medu svim skupinama.

Isto bi se moglo kazati i za §iijske izvore, uz ¢ak
veée naglaske, jer iskazi Imama, posebice Alije, koji
¢ine jednu od poluga $iijskog prava, takoder predstav-
ljaju temelje duhovnog Puta. Alija, kao predstavnik
czoterizma u islamu, nakon Poslanika, a.s., je izravni
izvor Tarigata u $iizmu i u sunizmu.

Sto se ti¢e situacije Tarigata vis-d-vis $iizma i suniz-
ma, to je sloZen suodnos koji se ne moze u cijelosti
objasniti tek u nekoliko rijeéi. Kao prvi korak u ra-
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svjetljavanju tog suodnosa moze se reéi da postoje
sunije koji slijede tasawwaf; to jest pripadaju Tarigatu,
a postoje i oni koji slijede samo Shari at. Isto tako, po-
stoje Siije koji slijede samo Zakon 1 oni koji pripadaju
Tarigatu. Prema tome, moze se kazati da jedinstvo su-
fizma ili Tarigata transcendira podjelu iz medu suniz-
ma 1 $iizma, za koje se moze kazati da zajedno tvore
obodnicu kruga ¢iji radijusi simboliziraju Put. Tarigat
postoji u $iijskom 1 u sunijskom svijetu, i u oba slu¢aja
je prilagoden okolini u kojoj se razrasta.

Ali reéeni suodnos je ucinjen slozenijim usljed ¢&i-
njenice da je Prvi $iijski Imam, Alija ezoterijski auto-
ritet, a $iijsko uéenje i teologija ukljucuju, ¢ak i u for-
malnom obzorju, krajnje ezoterijske elemente. Sami
siizam sadrzi ezoterijska uéenja, premda se ne moze
poistovjetiti sa islamskim ezoterizmom ili gnozom
kao takvom, jer i on posjeduje vlastitu formu Skari ata
i egzoterijski aspekt. Prema tome, glede ove odveé
sloZene i delikatne situacije, moze se kazati da Tarigat
ili sufizam, s jedne strane, postoji unutar sunizma i $i-
izma dok, s druge strane, $iizam kao cjelina je vise od
czoterijskog tumacenja islamske objave 1 u svom uce-
nju sadrzi elemente srodne elementima sufizma.

Sto se tide krajnjeg ishoda, cjelovita struktura isla-
ma ostaje nepromijenjena; u oba segmenta zajednice,
u sunijskoj i $iijskoj, Zakon i Put ili Shari at i Tarigat su
prisutni. Cak bi se moglo kazati da, iako je $iizam ‘Ali-
jinislam’, Alijina milost ili 6arakat je prisutna u sunij-
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skom svijetu preko sufijskih redova i zanatskih cehova
koji su tradicionalno bili povezani sa sufijskim redo-
vima. Alijina u¢enja i u¢enja ostalih Imama, koja, na-
kon Kur’ana 1 Haditha, ¢éine osnovu $iizma, takoder su
prisutna u sufizmu i u sunijskom svijetu. Ali ta uéenja
su prisutna u sufizmu unutar sunijskog svijeta, ne kao
ucenja $iijskih Imama, nego kao ucenja predstavnika
islamskog ezoterizma kao takvog. Ne moze se kazati
da je $iizam izvor sufizma. Ali se moze kazati da je u
mjeri u kojoj Alija stoji na izvoru $iizma, istovremeno
u toj mjeri istaknuti predstavnik islamskog ezoteriz-
ma, pa su stoga izvori $iizma i sufizma u tom pogledu
isti 1 oni posjeduju mnostvo zajednickih elemenata.
Ne smije se, medutim, zaboraviti da Siizam nije samo
islamska gnoza, nego je on cjelovito pravovjerno tu-
macenje islama koje je sredstvo za ljudsko zajednistvo
i, poput sunizma, posjeduje Shari at i Tarigat.

Samo nekolicina zapadnjackih znalaca islama je
uvidjela da korijeni Tarigata podivaju u Kur’anu. Pri-
je toliko godina je Massignon napisao da je dovoljno
proditati Kur'an nekoliko puta kako bi se zapazilo da
sufizam ili Tarigar istje¢u iz Kur'ana. Margoliuth je ta-
koder odobravao kur’ansko porijeklo sufizma i, narav-
no, Corbin, koji je imao drugadije stajaliste od vedine
orijentalista i koji ozbiljuje svoje istrazivanje o islamu
uz osjeéaj osobnog sudjelovanja, a koji je potvrdio to-
liko puta ovu sustinsku stvar. Ali, golema veéina za-
padnih autora, mozda zato $to ne Zele potvrditi pri-
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sutnost istinske duhovne dimenzije u islamu, nastupi-
la je sa svim vrstama teorija koje se istinski i u cijelosti
bave izvanjskim izrazima sufizma, a ne samom stvari
kao takvom, kako bi objasnili porijeklo sufizma.

Postoje brojne teorije o porijeklu sufizma koje,
¢ini se, postaju pomodne na jedan cikli¢an nacin, sva-
ka jedno vrijeme prednjai, dok ne izgubi na vjerodo-
stojnosti, padne u zaborav, a onda iznova uskrsne. Za
sufizam se tvrdilo da je nastao kao rezultat utjecaja ne-
oplatonizma, kr§éanskog monastva, ‘arijanske reakeije
na semitsku religiju’, zoroastrizma i maniheizma, hin-
duizma i budizma i, prakti¢no, svake druge mogude
religije. U svakom sludaju, neka formalna sli¢nost ili,
¢ak, povijesna posudba pojedinaénog metoda ili izra-
za isticana je kao novi dokaz za neislamsko porijeklo
sufizma. Ali ono $to je gotovo uvijek stajalo iza svih
tih argumenata 4 priori je bila pretpostavka da islam
nije bozanska objava i, stoga, nije moguée da posje-
duje vlastitu izvornu duhovnu dimenziju. Postoji,
takoder, staro vjerovanje na Zapadu kako je islam tek
priprosta i okrutna ‘religija mada’, koja je nasilu obli-
kovala socijalni poredak, a da je sve kontemplativne
ili metafizi¢ke naravi u toj religiji moralo biti izvana
posudeno.

Ono $to su previdjeli svi zagovornici “stranog po-
rijekla” Tarigata jest zbiljska priroda duhovnog puta.
Duhovni put je put kojim je ¢ovjek u stanju transcen-
dirati svoja vlastita ljudska ogranienja i pribliziti se
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Bogu. Prema tome, sam taj put ne moze biti éovjeko-
va tvorevina. Jer logicki je nemoguée da éovjek pokusa
transcendirati ljudsku prirodu snagom neceg $to je on
izumio. Ko god prihvac¢a zbilju duhovnog Zivota, taj
mora prihvatiti ¢injenicu da duhovni put mora sadt-
zavati u sebi blagoslov koji nije ¢ovjekov izum, i taj
put, u konaénici, mora biti put kojeg je Bog odredio 1
pred ovjeka ga polozio kako bi ga slijedio.

Ova temeljna istina se moze primijeniti i na sufi-
zam. lli je Tarigat u islamu duhovni put koji moZe po-
luditi svetost, ¢iji plod posvjedoluje njegovo bozan-
sko porijeklo kroz duhovnu aromu kojom odise, ili je
posuden izvan islama, to jest posudili su ga 1 izmislili
ljudi i na taj nadin je ¢ovjekova tvorevina. U tom sluca-
ju uopée ne predstavlja duhovni put i bespredmetno
je govoriti o njemu kao takvom. Ukoliko taj duhovni
put moZze proizvesti prijatelje Bozije i ukoliko posje-
duje duhovnu uéinkovitost, tad onaj blagoslov ili 44-
rakah koji ¢ini moguéom duhovnu preobrazbu mora
biti bozanskog porijekla i, $tavide, mora potjecati sa
vrela same islamske objave. To mora biti ‘muhamme-
danski blagoslov’ (al-barakah al-mukammadiyak), jer kr-
$¢anski ili budisti¢ki blagoslov, jamaéno, ne bi mogao
poluditi jednog muslimanskog sveca koji je ovaplode-
nje religijskog genija islama, nista vise negoli bi ‘mu-
hammedanski blagoslov’ mogao polutiti budisti¢kog
ili kr§¢anskog sveca. U oba slu¢aja, medutim, milost
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jedne druge tradicionalne forme bi bila, u izuzetnim
okolnostima, potpora za ozbiljenje duhovne svrhe.

Za one koji pori¢u izvornost svekolikog duhov-
nog zivota takvi argumenti ne bi bili punovazni, ali
se, jama¢no, ne moze posvjedoditi izvornost, hajde-
mo kazati, kr§¢anske duhovnosti i poricati izvornost
islama snagom pozivanja na isto povijesne dokaze.
Duhovno stablo u svakoj tradiciji mora imati svoje ko-
rijene u izvorima te tradicije. Svaki kré¢anin bi drzao
apsurdnom tvrdnju kako je duhovnost svetog Augu-
stina gr¢ka s obzirom na njegovo znanje o platonizmu
i neoplatonizmu, jer on zna da je sveti Augustin po-
stao svetac ne Citanjem knjiga o drevnim filozofima,
nego preko milosti Kristove. Gréki mudraci poput
Platona i Plotina njemu su priskrbili prikladan jezik
da izrazi istinu koja je bila krs¢anska.

Neki, medutim, ne uvidaju da je upravo apsurdno
smatrati duhovnost jednog Hallaja ili Ibn ‘Arabija ili
Rumija predislamskom duhovno$¢u, jer oni su mogli
govoriti o ljubavi na nadin koji sli¢i uéenjima krééan-
stva ili su mogli upotrijebiti odredenu doktrinarnu
formulaciju posudenu iz neoplatonizma ili hermetiz-
ma. Ono $to su dali ti ljudi-sveci nije bila ova ili ona
ideja koju je ovaj ili onaj greki ili kr$éanski mudrac
mogao izraziti, nego je to bila ona ‘muhammadanska
baraka', ona istinska ‘boZanska prisutnost’ koju priskr-
bljuju metode i tehnike sufizma. Oni su plod duhov-
nog stabla islama, a nijedno stablo ne moze dati ploda
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ako njegovi korijeni nisu zasadeni u tlo koje ga hrani.
U slu¢aju duhovnog stabla, ‘tlo’ mora biti boZanska
objava, a korijeni moraju biti ona izravna veza koja po-
vezuje svako duhovno ocitovanje, u jednoj religijskoj
tradiciji, sa njegovim izvoristem.

Promotrimo to na ne$to drukéiji naéin: svak zna
da je sufizam bio utjecajan na ncke srednjevjekovne
Bhakti pokrete u Indiji, a neki indijski mudraci su
¢ak pisali mistiénu poeziju utemeljenu na perzijskim
sufijskim poemama. No, ako su ovi ljudi bili istinski
sveci i sveti ljudi, kada su sjedili i zazivali ‘Ramu’ ili
neko drugo bozansko Ime, tad je morala biti milost
koja istjece iz indijske tradicije ta koja je bila prisutna i
koja je ocitovala svoj uéinak, preobrazavajuéi ih u sve-
te ljude 1 svece koje Hindusi smatraju utjelovljenjem
duhovnih genija hinduizma. Nije sufijska poezija ta
koja ih je preobrazila u svece, nego Ziva prisutnost du-
hovnog toka iz samog hinduizma, premda je u slu¢aju
srednjovjekovne Indije, gdje su dvije velike religijske
tradicije zivjele jedna uz drugu, poneko bio ‘opahnut’
mrvicom milosti duhovnog lika iz druge tradicije. Pa
ipak, takvo iskustvo, ponovimo to ovdje jo$ jednom,
samo potvrduje da je svaka tradicija posjedovala svoju
vlastitu duhovnu normu koja je bivala potpuno ocito-
vana u njenim velikim svecima.

Ako je toliko prostora posveéivano odbacivanju
uobic¢ajenog orijentalistickog gledanja na porijeklo
sufizma, to je bilo stoga $to takvo gledanje iskrivlju-
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je viziju o cjelokupnom zdanju islama i onemogucu-
je istinsko vrednovanje sufizma. Kada se za sufizam
ustvrdi da je posuden sa strane, tad i sam islam posta-
je, utudim odima, tek socio-politicki sustav koji se vise
ne poziva na onaj covjekov najdublji duhovni poticaj.
Razlog za relativno zanemarivanje izucavanja islama
na polju uporedne religije danas je strogo taj $to su
njegovi kontemplativniji aspekti zanemareni i desto
odbadeni kao izvorni. Isto tako, sami sufizam ne moze
biti vrednovan u svom istinskom svjetlu 1 ne moze
biti uzet zaozbiljno sve dok se ne spozna da Tarigat,
ili ezoterijska dimenzija islama, ima svoje korijene u
Kur’anu i da je, poput svih aspekata islamskog pravo-
vjerja, utemeljen na dva vrela: na Kur'anu i Hadithu.
Prije prelaska na ispitivanje kako je Tarigat uteme-
ljen na Kur'anu, vazno je odrediti znaéenje imena da-
tih onima koji su slijedili duhovni Put. Kao $to Tarigar
znaci Put, tako 1 sufizam ili zasawwaf na arapskom jezi-
ku oznadava onu bozansku mudrost (al-kibmat al-ila-
hiyak) koja je &uvana i promicana unutar larigata. Ma
kakvo porijeklo tasawwufa bilo, etimoloski govoredi
- bilo da je rije¢ izvedena iz imenice s#/(vuna), koju
su rane sufije nosili, ili sa/2”(&istota), koju su nastojali
postidi, ili iz mnogih drugih rijeéi koje su raspravljane
u srednjovjekovnim i modernim izvorima — njegovo
metafizicko znadenje je ‘boZanska mudrost’. U zna-
nosti o brojéanom simbolizmu (4/jafr) povezanom
sa arapskim alfabetom, tasawwaf je, zapravo, brojéano
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jednak rije¢i ‘bozanska mudrost’. Sufije i sami motre
tu rije¢ kao sredi$nji i veoma profinjen pojam eda bi
bio etimoloski izveden iz bilo koje druge rijeéi.

Onaj koji sudjeluje u tasawwafu zove se fagir ili siro-
mah, sukladno kur’anskom stavku: “A/a# je bogat, a vi
ste siromasni.” (Muhammad, 38), 2 biti siromaSan ovdje
se razumijeva u smislu Mesihovih rije¢i: “Blagoslov-
ljeni su siromagni u duhu.” Faqir nastoji ozbiljiti ‘mu-
hammedansko siromastvo’ (alfagr al-muhammadi), to
jest da spozna da je on nista i da sve dolazi od Allaha;
da spozna da je on, metafizi¢ki motreéi, nista; Allah je
jedan i jedini Bitak. U jeziku islamskih naroda fagir se
nikada ne naziva sufijom. To bi bilo neuctivo, jer sufi-
ja je neko ko je veé ozbiljio svrhu Puta, vrhunsko sje-
dinjenje. On se, radije, naziva mutasawwif; to jest onaj
koji sudjeluje u tasawwafu. Zatim, uvijek postoje oni
koji se igraju sa uéenjima sufizma bez istinskog sudje-
lovanja u njima. Takva osoba se naziva mustaswif (onaj
koji tezi sufizmu), koji je, kako jedan sufijski uditel]
rede, poput ose koja oblijeée oko slatkisa.

Naravno, sufije se takoder nazivaju mnogim dru-
gim imenima kao $to su: ljudi Puta’ (akl al-tariqak),
Tjudi koji uée kroz aluziju’ (akl al-isharak), ‘ljudi srca’
(ahl-i 4il, na perzijskom) i mnogim drugim naslovi-
ma, a svaki je sukladan nekom aspektu zbilje sufizma.
Fagir se na perzijskom kaze darvish (odakle dolaziien-
gleska rijed dervish), a ovaj pojam se opéenito koristiiu
drugim jezicima isto¢nih zemalja islama. On se naziva
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murid (onaj ko trazi ili Zeli slijediti Tarigat). Duhovni
uditelj, ¢ija prisutnost je apsolutno sustinska kao vo-
di¢a na opasnom putu ka duhovnom ozbiljenju, ta-
koder je poznat po mnogim drugim imenima kao $to
sw: shaikh (starac ili ulitelj), murshid (onaj koji vodi),
murad (onaj koji se trazi) i na perzijskom pir (§to opet
oznadava starca). Sve su to tehni¢ki pojmovi koji pri-
padaju rje¢niku sufizma, a svaki od njih oznadava je-
dan aspekt duhovnoga Zivota.

Ukoliko smo izbjegli nazvati sufizam ‘islamskim
misticizmom’, to je samo zbog ‘pasivne’ i ‘anti-inte-
lektualne’ boje koju ova rije¢ ima u veéini suvremenih
curopskih jezika, i to kao rezultat glozenja starih ne-
koliko stoljeéa izmedu krééanstva i racionalizma. Su-
fizam je aktivno sudjelovanje na duhovnom putu i on
je umski u istinskom smislu te rijeci. Usredotocéenje u
sufizmu je najvisi oblik aktivnosti a sufizam je, zapra-
vo, uvijek ukljuéivao aktivni i kontemplativni Zivot.
Stoga su mnoge sufije bili uditelji i uéenjaci, umjet-
nici 1 znanstvenici i ¢ak drZavnici i vojnici. Ako bismo
koristili misticizam u njegovu izvornom znacenju
kao nedto $to se tie ‘bozanskih otajstava’ i ukoliko
bismo mistike motrili kao ljude poput svetog Augu-
stina, Eckharta ili Grgura Palame, tad bismo, svakako,
sufizam mogli zvati islamskim misticizmom, a sufije
misticima. Medutim, uobic¢ajena boja data ovoj rijedi
mora se maknuti i njeno izvorno znacenje iznova us-
postaviti. U svakom sluéaju, valja se prisjetiti da sufi-
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zam znadi aktivno slijediti duhovnu stazu utemeljenu
na Kur’anu i poslani¢koj praksi s ciljem zadobivanja
onog prosvjetljujuéeg znanja (al-irfan) koje je krajnji
cilj Puta. Zapravo, sufizam se katkat nazivao 7rfanom,
posebice kada se njegov doktrinarni aspekt podvrgne
promisljanju.

Tarigat ima svoje korijene u Kur'anu i poslani¢kom
Hadithu, v naulavanju i prakticiranju. Doktrinarno
govoredi, sufija nastoji da spozna znacenje Shakhadata:
La ilaha il Allak, i on prakticki pokusava nasljedovati
zivot Poslanika, a.s., koji je prototip islamske duhov-
nosti i koji je ozbiljio jedinstvo ili tawhid koji se podra-
zumijeva u Shahadatu u njegovoj punini. Sufija zapo-
¢inje pitanjem $ta zaista znai kazati: La ilakha il Alla.
On sagledava odgovor ziveéi u skladu sa primjerom
kojeg je ostavio Poslanik, a.s., koji je u punini ozbi-
ljio smisao tog stava. Tasawwaf zapolinje sa potragom
za krajnjim znacenjem temeljne doktrinarne formule
islama.

Ozbiljenje Jedinstva kakvo je sadrzano u Skaka-
detu sufija postize kroz strogo zasnivanje svoga zivota
na zivotu Poslanika, a.s., koji je prototip duhovnog
zivota u islamu. Nijedna skupina ljudi u islamskom
drustvu nije nikada trazila da nasljeduje Poslanikov,
a.s., zivot sa jednakom strogoéom i snagom kao $to su
to sufije ¢inili. Nisu sufije samo nastojali Zivjeti svoj
dnevni zZivot u skladu sa poslani¢kim Sunnatom, nego
su oni takoder hodili Putem u potrazi za duhovnim
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iskustvom ¢ije savrseno myjerilo je noéno Uznesenje
Poslanika islama, a.s., na nebo (a/-mi'raj).

Odredene noéi, dok je jo$ bio u Mekki, Poslanik
islama, a.s., je bio prenesen u Jeruzalem, a odande uz-
dignut nebeskim sferama ili viestrukim stanjima bit-
ka koja koncentri¢na nebesa tradicionalne astronomi-
je simboliziraju, do same Bozije Prisutnosti. Praéen
melekom DzZibrilom, koji mu je bio vodié, Poslanik,
a.s., je proputovao kroz sve svjetove, sve dok nije do-
segnuo granicu, kada je melek odbio iéi dalje kazavsi
da ée mu, ako kro¢i dalje, krila ‘sazgana’ biti, htijuéi
time reéi da je krajnja postaja tog putovanja bila s onu
stranu, ¢ak da je predstavljala najuzviseniji stupan;
olitovanja, stupanj o¢itovanja meleka. Stavide, Posla-
nik, a.s., je dovrsio to putovanje ne samo ‘umski’ ili
‘duhovno’ nego i ‘fizi¢ki'. To podrazumijeva da spo-
menuto putovanje simbolizira sudjelovanje cijelog
njegovog biéa, ukljucujuéiitijelo, bas kao $to je i uskr-
snuée tjelesno. U jednom drugom kontekstu, Kur'an
je bio primljen u tijelu Poslanikovu, a.s.

MGi'raj ili Uznesenje na nebo je prototip duhov-
noga putovanja sufije koji se, naime, moze nadati da
¢e ga dovrsiti u ovdasnjem zivotu samo duhovno, ne
i u svom cjelovitom bitku, ukljuéujuéi i tijelo. Puto-
vati od jednog stadija bitka do drugog, uspinjuéi se
ljestvicom univerzalne hijerarhije bitka do BoZije Pri-
sutnosti, je svrha Tarigata, a samo putovanje se teme-
lji na primjeru Poslanika, a.s. Mnoge sufije su pisali
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o duhovnom znacenju noé¢nog Uznesenja kao $to je
veliki perzijski sufijski pjesnik Sana’i, &ija je Mi'raj-
namah (Rasprava o nolnom Uzpesenju), sa nekim drugim
sufijskim izvorima, posluzila kao nadahnuée Danteu.
Florentinski pjesnik u svojoj Boganskoj komediji koristi
simbolizam putovanja kroz kozmos kako bi opisao
uzlazenje duse prema Bogu, opisujuéi kozmos koji je,
naime, kr$éanski, premda je model kojeg je Dante ko-
ristio, do$ao iz islamskih izvora.

Nije samo praksa sufija ili naroda Tarigata uteme-
ljena na Zivotu i primjeru Poslanika, a.s., nego su te-
melji te prakse u samom Kur’anu koji govori o islamu
(podloznosti), imanu (vjeri) i iksanu (vrlini). Jednom
su takoder Poslanika islama, a.s., pitali o tome $ta je
to religija (a/l-din). Odgovorio je da se ona sastoji iz
tri elementa: islama, imana 1 ihsana, a prvi je podario
svoje ime samoj religijskoj tradiciji. Ko god prihvaéa
ovu religiju i podlaze se BoZijoj volji naziva se musli-
manom, ali svaki mustiman nije mu min ili svaki onaj koji
se tako zove. Iman je snazniji stupanj sudjelovanja u
religiji, koji podrazumijeva snaznu vjeru i prijanjanje
uz Boga. Sto se ti&e isana, to je joé dublje pronicanje
u srce objave kroz posjedovanje one ‘vrline koja nije
svakom darovana. To je, zapravo, ona zbilja koju sadr-
zi Tarigat i nastoji je utkati u onoga ko ga slijedi.

Imanje, sustinski govoredi, vjerau Bozije Jedinstvo,
a islam je podlaganje Bozijoj Volji. Isan djeluje na ova

dva temeljna elementa religije i preobrazava ih u ono
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$to je poznato pod imenom zasawwaf. Sufijski uitelji
su, zapravo, stoljeéima definirali sufizam na temelju
onog dobro poznatog Haditha Poslanika islama, a.s.,
koji je, kada su ga pitali o i#sana, kazao sljedeée: “lisan
je to da obozavas Allaha kao da Ga oéima svojim vidis,
jer, iako ti Njega ne vidi§, On ipak tebe vidi.”

Ova definicija u sustini predstavlja i definiciju su-
fizma.

Ono éemu Tarigat poudava sastoji se u tome da
obozavamo Boga svjesni da smo mi u Njegovoj blizini
i da Ga, na neki nadin, ‘vidimo’, ili da On stalno gleda
nas, a da mi neprestance stojimo pred Njim. Tarigat
nastoji dovesti u¢enika do svijesti da on neprestance
zivi u Bozijoj Prisutnosti. Tasawwaf ovu vrlinu ili i#san
primjenjuje na iman i na islam. Iman, kada je preobra-
zen snagom ##sana, postaje ono prosvjetljujuée zna-
nje koje ujedinjuje, ona gnoza (irfan ili ma rifak) koja
proniée i preobrazava ovjeka. Islam, kada je motren
u svjetlu hsana, postaje i¥¢eznuée u Bogu (alfana’),
duhovni uvid kako mi pred Bogom nismo nista, a On
Je sve.

Mnogi sufijski uditelji su poistovjeéivali i#san sa
iskrenom predanos$éu (##las) u religiji. Posjedovati
tu iskrenu predanost znadi uciniti religiju onim sre-
di$njim i nastojati proniéi u njeno unutarnje znacenje
cijelim svojim bitkom. Primijenjena na prvi Skakadet:
La ilaha il Allak, iskrena predanost postaje sredstvom

zadobivanja znanja. Cjelokupna metafizika, sveuku-
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pno ulenje larigata sadrzano je u Skahadatu, a moze
se shvatiti samo ukoliko se motri okom Z#lasa ili ik-
sana. Primijenjena na drugi Skahadatu: Muhammadun
rasul Allah, predana iskrenost priskrbljuje duhovne
vrline i stavove koje Tarigat nastoji utkati u uéenika i
koji jedini ¢ine moguéim duhovno ozbiljenje Istine.
Tarigat, prema tome, sadrzi dva temeljna elementa i
dvije vrste u¢enja: doktrinu o prirodi zbilje ili metafi-
ziku, i duhovni naputak u vezi sa postajama na Putu.
Svaki sufijski tekst, zapravo, ili je izlaganje metafizike
i kozmologije, ili je tumadenje duhovnih vrlina ¢ije
postignuée vodi ¢ovjeka prema svetosti i duhovnom
ozbiljenju ‘teomorfne’ naravi.

Sufizam, poput svakog istinskog duhovnog puta,
na taj nadin se temelji na doktrini i metodi, na razdva-
janjuiujedinjenju. Doktrina sustinski nauc¢ava to da je
samo Bog apsolutno istinit; sve drugo je relativno. To
je razludivanje. Metoda poucava sredstvu sjedinjenja
sa Istinitim. Ona obuhvaéa sredstvo sjedinjenja. Dok-
trina i metoda su su$tinske naravi i obje istje¢u iz ona
dva Skahadata ukoliko su motreni u svjetlu one ‘iskre-
ne predanosti’ ili ‘vrline’ koja pripada Tarigatu.

Takoder se moze kazati da Put, iz druge perspekti-
ve motren, sadrzi tri elementa od kojih je svaki nuzne
naravi: doktrinu, duhovne vrline i duhovnu alhemiju
ili sredstvo preobrazenja duse i njenog osposobljenja
da duhovno ozbilji vrline i pronikne u smisao dok-
trine. Tarigat sadrzi sve te elemente koji se izvode iz
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izvora objave. Ne samo da doktrina i vrline dolaze iz
Kur’ana i Sunnata, nego odande dolazi i ona milost ne-
ophodna za duhovno ozbiljenje alhemije koja dolazi
od Poslanika, a.s. To je ona ‘muhammedanska milost’
(al-barakat al-muhammadiyah), sadrzana u Tarigatu, i ona
¢ini moguéim to duhovno putovanje. Sa doktrinom i
duhovnim vrlinama oni tvore duhovni Put u islamu
¢ja svrha je u duhovnom ozbiljenju ‘muhammadan-
skog siromastva’.

Doktrina se, medutim, ne bi smjela pogresno za-
mjenjivati za filozofiju, kako se taj pojam uobidajeno
koristi u zapadnim jezicima, premda se u isto¢nim ze-
mljama islama filozofija, kada je povezana sa imenima
mudraca kakvi su Suhrawardi i Mulla Sadra, sustinski
predstavlja kao mudrost ili Ziéma#, pa je stoga blisko
povezana sa sufijskim ucenjem. Doktrina povezana
sa Tarigatom nije filozofija u tom smislu $to ne nastoji
obujmiti zbilju unutar jednog racionalistickog susta-
va. U svojoj izvanjskoj formulaciji doktrina je prije te-
orija (theoria) u izvornom grékom znadenju vizije, i u
tom smislu se na na Zapadu jos$ tako razumijeva unu-
tar histhazma. Ona je intelektualna vizija Istine, vizija
o anatomiji univerzuma i ¢ovjekova mjesta u njemu, i
vizija o bozanskim Atributima i Svojstvima. Ta vizija je
uc¢injena moguéom kroz instrument uma.

Tragedija moderne zapadne filozofije pociva, sa
muslimanskog stajali$ta motreno, u brkanju uma i ra-
zuma. Um, kojemu sufijsko uéenje poziva i kojim se
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razumijeva, jest onaj instrument znanja koji spoznaju
prima izravno. Nije to razum koji je, u najboljem slu-
¢aju, njegova mentalna slika. Intellectus nije ratio. Razum
moze stvarati i razumijevati filozofiju u uobiajenom
znacenju rijeci; samo um moze razumijevati metafizi-
ku u njenom istinskom znacenju, metafiziku koja po-
¢iva u srcu doktrine. Razumijevati doktrinu, dakle, ne
znadi samo pokusati uskladiti ideje sa jednim logi¢kim
obrascem. Niti znali poigravati se idejama i nastojati
vrsiti bilo koju vrstu mentalnih akrobacija. Rije¢ je o
kontemplativnoj viziji prirode stvari koja je omogu-
¢ena umovanjem. Doktrinu ili metafiziku bi bilo lak-
Se nauditi kada bi svi ljudi mogli lahko razumijevati s
kojom lahko¢om mogu racionalizirati. Ali, najteze je,
zapravo, precizno objasniti za$to je samo nekolicina
ljudi kadra umovati. Stoga, éak, unutar Tarigata samo
mali broj ljudi je sposoban potpunije razumijevati
doktrinu.

Doktrina predstavlja smisao poletka i svrSetka
Puta. Ona na poéetku dolazi kao znanje koje je ‘te-
orijsko’, a na kraju kao znanje koje je ozbiljeno i pro-
zivljeno. Izmedu toga dvoga postoji svijet razliditosti.
Svako doktrinarno djelo sufizma je poput kljuca ko-
jim se otvaraju pojedina vrata 1 kroz koja putnik mora
prodi sve dok, najzad, na kraju puta ne ozbilji u svome
biéu doktrinu koju je ‘teorijski’ poznavao na poéetku.
Postoje oni koji umanjuju vaznost doktrine za ra¢un
iskustva. Ali, doktrina je apsolutno sustinska, posebi-
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ce na poletku Puta kada je Covjek izgubljen u zbrci
rastrkanih misli, a naro¢ito u modernom dobu kada
zbrkanost na mentalnom planu ¢ini nezamislivim po-
sjedovanje jasne vizije prirode stvari. Doktrina je na
pocetku poput mape planine na koju se valja uzverati.
Na kraju je ona neposredno znanje o planini ste¢eno
kroz zbiljsko iskustvo veranja.

Na isti na¢in mogu se ponuditi razliciti opisi pla-
nine ovisno o uglu iz kojeg se gleda, tako da je dok-
trina ¢esto izrazena u pojmovima koji mogu izgleda-
ti protuslovni unutar nekih izvanjskih aspekata. Alj,
predmet svih opisa je planina, a sadrZaj svih izraza
doktrine je Istina koja svaku formulaciju izrazava sa
odredenog svjetopogleda. U metafizi¢kim doktrina-
ma nema nikakvog urodenog protuslovlja, kao u sko-
lama filozofije, nego postoje komplementarne forme
koje objavljuju istovjetnu bit.

Svaka doktrina, kako je veé kazano, sustinski
predstavlja lu¢enje Zbiljskog od prividnog, Apsolut-
nog od relativnog, ili supstance od akcidenata. Njeno
osnovno udenje je uéenje da je samo Allah apsolutno
istinit i, shodno tome, da je ovaj svijet u kojemu covjek
zivi kontingentan. [zmedu Boga, koji transcendira Bi-
tak i ¢ije prvo odredenje je Cisti Bitak, i ovoga svije-
ta koji je najudaljeniji od Cistoga Bitka, smjesteno je
mnogo drugih svjetova koji su hijerarhijski poredani
jedan ponad drugoga unutar ljestvice univerzalnog
postojanja. Oni zajedno obuhvadaju viSestruke sta-
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dije bitka, a svi oni primaju svoj bitak od Boga, dok
je ispred Njega doslovno nista. Tako ¢ovjek stoji pred
tim golemim brojem svjetova ponad sebe, a poslije
njih pred samom Bozijom Prisutnosti koja je, premda
u potpunosti transcendentna s obzirom na svekolika
obzorja univerzuma, ¢ovjeku bliZza od njegove vratne
zile kucavice.

Sredi$nja doktrina u vezi sa kona¢nom prirodom
zbilje uobicajeno se nazivala pojmom wakdat al-wujud
ili uéenje o transcendentnom jedinstvu Bitka. Ova te-
meljna doktrina, koja ne predstavlja panteizam, niti
prirodni misticizam, kako su je zapadni orijentalisti
nazivali, izravna je posljedica Shanhadata. Ona svjedodi
o tome da ne mogu postojati dva potpuno neovisna
poretka zbilje ili bitka, jer bi to bio éisti politeizam
ili s#iré. Prema tome, u mjeri u kojoj bilo $ta posje-
duje bitak, to ne moze biti drugo doli Apsolutni Bi-
tak. Shahadat, zapravo, zapolinje sa (4, ili poricanjem,
u nastojanju da oslobodi Zbilju svake drugotnosti i
mnostva. Odnos izmedu Boga i poretka egzistencije
nije tek logi¢kni odnos u kojemu je jedna stvar jedna-
ka nekoj drugoj i obrnuto. Kroz tu tajnu, koja pociva
u srcu samoga stvaranja, sve je, u sustini, poistovjeée-
no sa Bogom, dok Bog beskonaéno transcendira sve.
Umovanjem shvatiti ovo ulenje znali posjedovati
kontemplativni um; ozbiljiti ga u punini znadi biti
svetac koji iskljudivo vidi ‘Boga posvuda’.
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Slijedeée po vaznosti, nakon ucéenja o transcen-
dentnom jedinstvu Bitka, je u¢enje o Univerzalnom
Covjeku (al-insan al-bamil), koje predstavlja duhov-
nog pratioca onog prethodnog udenja. Covjek, kako
je istrazivan u sufizmu, nije tek ‘razumna Zivotinja’,
kako se uobi¢ajeno poimao, veé bi¢e koje u sebi posje-
duje sva viSestruka stanja bitka, premda velika veéina
ljudi nije svjesna obujma svoje prirode i moguénosti
koje nosi u sebi. Samo prijatelj Boziji zna cjelinu pri-
rode univerzalnog ¢ovjeka i, na taj nacin, postaje savr-
Seno ogledalo u kojemu Bog kontemplira Sebe. Bog
je stvorio svijet kako bi mogao biti spoznat sukladno
onom Hadith qudsiju: “Bio sam skrivena riznica; poZe-
lio sam biti spoznat, stoga sam stvorio svijet.”

Univerzalni Covjekje ogledalo u kojemu se Bozi-
ja Imena i Atributi potpuno odrazavaju i kroz kojega
se ispunjava sama svrha stvaranja.

Visestruka stanja bitka koja ¢ovjek nosi u sebi ¢ine
ga simetriénom polutkom univerzuma, pa se stoga na-
ziva mikrokozmosom, a ona druga makrokozmosom.
Oba ova vida bitka odrazavaju u svom bitku i sim-
bolizmu Metakozmos koji je njihovo izvoriste. Ova
metafizi¢ka zbilja je predodena u srednjovjekovnoj
kozmologiji prema kojoj Zemlja u univerzumu stoji
u sredistu okruzena koncentri¢nim sferama od kojih
svaka simbolizira jedan stupanj bitka koji se priblizu-
je Bogu u jednom uzlaznom poretku. U najvisoj sferi

stoji Prvi Um ili Duh (Ra#), ponad kojega je sama Bo-
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zija Prisutnost. Taj poredak je prisutan i unutar ¢ovje-
ka, ali je izokrenut u smislu da je ‘zemlja’ ili najmate-
rijalniji dio njega tijelo koje je ujedno i najspoljasnjija
ljustura. U tijelu pociva psiha koja, naime, okruzuje
unutarnju dusu, vodedi, najzad, prema Duhu koji
vlada u najunutarnjijem sredistu ili srcu ovjekovom.
To srce se, zapravo, naziva ‘Prijestoljem Milostivoga’
(arsh al-rahman), nalik najuzvidenijem nebu. Covjek je
sazdan na takav naéin da zauzima sredi$nji polozaj u
svijetu 1 kadar je spoznati istinu sadrzanu u tom uce-
nju snagom duhovnog ozbiljenja totaliteta prirode
Univerzalnog Cvovjeka. Takav potencijalitet je stalno
prisutan i moze se ozbiljiti ukoliko se osoba podvrgne
duhovnoj disciplini Tarigata i ozbilji duhovne vrline
koje predstavljaju ljudske nadine bivanja u skladu sa
Istinom i spoznavanja Istine u sebi.

Duhovne vrline i ova uéenja su nezamisliv element
Tarigata. One su sredstvo pomoéu kojeg ¢ovjek moze
dosegnuti svetacki zivot. Te vrline u Tarigatu, naravno,
nisu preveé sentimentalizirane vrline koje se pronala-
ze u mnogim religijskim krugovima danas na Zapadu,
i koje su udaljile mnoge inteligentne ljude od religije.
One su prije nadin ‘bivanja’ istine, kao $to je uéenje
nacin spoznavanja istine. Stoga bez duhovnih vrlina
nije moguce ozbiljiti Istinu u necijem Zivotu i unutar
supstance necije duse. Covjek nije puki um koji misli,
nego stvorenje koje egzistira. Prema tome, njegovo
znanje 1 njegovo postojanje moraju biti preobrazeni.
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Vrline nisu moralni stavovi koje je oblikovao ¢ovjek;
one su nadini bivanja’ koji preobrazavaju ¢ovjekovo
postojanje u skladu sa njegovom unutarnjom priro-
dom. One su apofaticke vrline koje se moraju ozbiljiti
ukoliko ¢ovjek Zeli nositi aromu duhovnosti.

Glavne duhovne vrline u tasawwafu, koje, zapravo,
odlikuju duhovni Zivot kao takav, jesu poniznost, sa-
milost i iskrenost, 2 one u sustini predstavljaju one iste
vrline koje odlikuju i samog Poslanika, a.s. Skrusenost
u islamu ne oznadava sentimentalno stajaliSte poni-
znosti koje skriva uznositost ega. Ona ne oznacava ni
prijezir inteligencije, kako to ¢esto misle u nekim po-
kretima danasnjeg zapadnog religijskog misljenja. Po-
stoje oni koji mrze razboritost u ime poniznosti i, éak,
smatraju gnozu tim ponosnijom ukoliko se gnostik ne
naziva ‘onim ko spoznaje snagom Boga’ (‘arifbi llak), to
jest onim ko spoznaje Boga Njime Samim, 2 ne pomo-
¢u dcisto ljudskog znanja. Mrziti razbor znali mrziti
najdragocjeniji dar kojeg je Bog podario ¢ovjeku. Kr-
$¢anskim pojmovima kazano, to znadi zgrijesiti protiv
Duha Svetoga, a to je stajaliste koje je najudaljenije od
istinskog znadenja skrusenosti u Tasawwufa.

Poniznost kao duhovna vrlina znadi spoznati da je
Bog sve, 2 da mi nismo nista, a na drugoj razini da nas
susjed — koji ne oznacava samo Covjeka nego i svako
stvorenje u univerzumu — moze nas pouciti necemu
posjedovanjem savrsenstva koje mi nemamo. To znaci
da mi vis-a-vis Boga spoznajemo na$u nemo¢ i uvida-
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mo ¢ovjekovu beznadajnost pred Bogom. S obzirom
na naseg susjeda, ta vrlina znadi Zivjeti stalno svjestan
toga da, ma kako mi mogli biti savr$eni, drugi imaju
neka savr$enstva koja nama nedostaju, i mi, prema
tome, moramo biti ponizni pred tim drugima. Poni-
znost ustaje protiv one uznositosti koja zasljepljuje
ego u njegovim vlastitim ogranicenjima, tako da taj
ego tezi posvjedolenju sebe ne samo pred ¢ovjekom
nego, ¢ak, i pred Bogom, zaboravljajuéi svoju vlastitu
nitavnost 1 svoje krajnje povjerenje u Boga, pred ¢i-
jom uzvi$enosti je ¢ovjek sveden na nisticu.

Sto se ti¢e samilosti kao duhovne vrline, nije rijeé
o onoj koli¢inskoj 1 materijalistickoj samilosti koja
danas u tolikoj mjeri preovladuje. Mnogi zele biti sa-
milosni prema ljudima, a da tu samilost ne prati uka-
zivanje na Boga. Tako ¢ovjek koji je predmet samilosti
postaje dvonoga Zivotinja Cije fizicke potrebe se is-
klju¢ivo motre u smislu njegovih dubljih potreba, dok
ljepota i ljubav bivaju zanemarene ili se podvode pod
kategoriju rastro$nosti. Ne postoji nikakva zajedni¢-
ka mjera izmedu duhovne samilosti, samilosti svetaca
1 humanisticke ili materijalisticke samilosti koja u ko-
na¢nici, svodi ¢ovjeka na zivotinju i koja ga opskrbljuje
hranom i odje¢om, dok ga lisava utodista u istinskom
smislu te rijeci. Ona ga udi kako da hoda, dok ga lisava
njegova o¢injeg vida koji mu jedino moze kazati kuda

da ide.
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Islam motri éovjeka u cjelini 1 vjeruje da se Covje-
kom treba baviti u cjelini ili se njime ne treba baviti
uopée. Samilost koja se bavi samo dovjekovim ani-
malnim potrebama zavr$ava tako da ¢ovjeku ¢ini vise
Stete negoli koristi. Samilost koja je kultivirana unu-
tar Tarigata je, zapravo, samilost koja se ne bavi samo
izvanjskim ¢inom 1 moralnim stavom povezanim s
njim, nego se, najveéma, bavi i stanjem bitka. éovjek
mora biti samilostan ne zbog bilo kakvih altruisti¢kih
poticaja, veé stoga $to je on sam, u konacnici, u stanju
potrebe za samilo$éu i zato Sto je to nesto $to je u sa-
moj naravi stvari.

Putena covjekova dusa ili njegova zasebna egzi-
stencija znacajno priti$ée njegova ple¢a. Samo je sve-
tac kadar Bogu ponuditi svoju dusu kao zZrtvu. I samo-
darivajuéi sebe Bogu, svetac vr$i najuzviSeniji ¢in mi-
losrda, ¢aki ako nije nahranio niti jedna usta. Njegovo
prisustvo u drustvu po sebi je najuzvisenija samilost
za ¢ovjekovu zajednicu. Sto se tide ostalih ljudi, ¢in vr-
Senja dobrog djela je ono §to nosi tesko breme njihove
putene duse (al-nafs al-ammarak). Darivajuéi sebe dru-
gima, ¢ovjek podize samoga sebe. Medutim, ovaj ¢in
samilosti posjeduje duhovni uéinak samo onda kada
je u¢injen sa svijes¢u da svako dobro dolazi od Boga
i da bez Njega nijedan ¢in ne moze biti istinski sami-
lostan. Valja znati da je univerzum, u konaénici, jedan
i da ¢ovjek pronalazi u svim stvarima vlastiti unutar-
nji ego. Covjek mora znati da u svom samodarivanju
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Bogu dariva sebe svome bliznjem, a u samopozrtvo-
vanju za druge on nudi svoju dusu Bogu. Duhovna
samilost podrazumijeva taljenje otvrdle duse tako da
ona potekne 1 $iri se u nastojanju da obujmi sve stva-
ri. Ukoliko je poniznost smrt nedega u dusi ili smrt
njenog stezanja (ingibad), onda je duhovna samilost
Sirenje (inbisat) pomolu kojeg Coviek ozbiljuje svo-
ju jednost sa svim bi¢ima, ne ukljuéujuéi samo ljude
nego 1 sva stvorenja.

Treéa vrlina, iskrenost (##las) ili istinoljubivost
(sidg) je vrhunac druge dvije vrline, a utemeljena je na
njima dvjema. Ta vrlina, koja opéenito odlikuje sami
islam, znadi motriti stvari onakvima kakve jesu, u nji-
hovoj istinskoj prirodi koja ne zakriva nego objavljuje
Boga. Ona znadi gledati Boga posvuda. Postoji jedan
Hadith prema kojemu Poslanik, a.s., nije gledao nista
a da ispred toga, u tome i iza toga nije gledao Boga.
To je savréena iskrenost. Istinoljubivost ili iskrenost,
dakle, predstavlja vrlinu snagom koje ¢ovjek spozna-
je jedinstvo ili zawhid i Zivi u stalnoj prisutnosti Boga.
Stjecanjem te vrline éovjek zbiljski spoznaje, u smislu
iskustva, uéenje koje je ‘teorijski’ spoznao na poéetku
puta.

Operativna tehnika Tarigata za ozbiljenje ovih vr-
lina i tog uéenja utemeljena je na islamskom poimanju
dovjeka je veé opisan. Bog je stvorio ovjeka ‘prema
vlastitoj slici (surak)’ i na temelju toga on posjeduje
onu teomorfnu prirodu, koju mnogi ljudi zanema-

280



15. Tarigah - duhovni put i njegovi Kur anski korijeni

ruju premda ona postoji u njima. Kao rezultat po-
sjedovanja te prirode ¢ovjeku se darivaju neke odlike
koje, u svojoj punini, pripadaju jedino Bogu. Bog je
Zivi (hayy), dok se ¢ovjeku Zivot dariva. On posjeduje
volju, dok je ¢ovjeku podarena slobodna volja, i On
posjeduje svojstvo govora ili rije¢i (balimak), dok je
¢ovjeku darovana moé govora. larigar svoje tehnike
temelji na samim onim bozanskim Svojstvima koja se
odrazavaju u ¢ovjeku 1 koja, u svom savréenstvu, pri-
padaju jedino Bogu. Kur’an svjedoéi da je Bog stvorio
svijet Svojom Rijeéi. “Kada nesto hoée, On samo 3a to rekne:
Budi!’ — i ono bude.” (Ya Sin, 82)

Rije¢ Bozija, prema tome, vr$i dvije uloge: ona
tvori 1 prenosi Istinu. Svijet je stvoren snagom Rijeci
i sva objava dolazi iz Rijedi ili Logosa. Takoder kroz
Rije¢ i moé govora ovjek se vraéa Bogu.

Ljudski govor ima mo¢ izraziti istinu i preobra-
ziti ¢ovjeka, ‘obréuéi’ na taj nadin proces stvaranja iz
perspektive njegova bivanja odvojivim i udaljenim od
Boga. Ljudski govor, sukladno sufizmu, sustinski ima
dvije uloge: nudi nac¢in miljenja o odredenom aspek-
tu Istine ili moli. Prva uloga je sukladna ulozi Rijeci
Bozije kao donositeljice objave, a druga njenoj modi
stvaranja svijeta. Sama supstanca svijeta je, zapravo,
‘molitva’. Svijet je uveden u postojanje snagom ‘Daha
Milostivoga’ (nafas al-rahman) tako da je njegova kraj-
nja supstanca u ljudskoj naravi ‘Dah’ koji je iznutra
povezan sa govorom.
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Primarna duhovna tehnika sufizma je, prema
tome, molitva kojom se ¢ovjek vraéa Bogu, molitva u
njenom najuniverzalnijem smislu tako $to ona, u ko-
nacnici, se poistovjeti sa ritmom samoga zivota. Mo-
litva je u biti prisjeéanje na Boga (#kikr). Krajnje je,
zapravo, znakovito da u arapskom jeziku rije¢ dhikr,
koji je temeljna tehnika sufizma, oznadava zazivanje
i prisjeéanje. Zazivanje Bozijeg Imena koje je najuni-
verzalnija forma molitve, a postoje i druga predanja
koja takoder govore o prisje¢anju na Boga 1 budenju
iz drijemeza zaboravnosti. Molitva u tom smislu dje-
luje i preobrazava ¢ovjeka sve dok on ne postane ‘mo-
litelj” poistovjeéen sa dhikrom koji postaje njegovom
zbiljskom prirodom i u kojoj on otkriva ko on, zapra-
vo, jest.

Postoje mnogi kur’anski stavci koji upuéuju ljude
da zazivaju Ime Bozije. U duhovnom smislu ta zazi-
vanja mogu, naime, biti upraznjavana jedino pod vo-
dstvom uditelja i pomoéu discipline koju je ponudio
Tarigat. Covjeku je, zapravo, zajaméeno u Kur'anu da
je to sredstvo priblizavanja Bogu, jer Kur'an svjedodi:
“Sjecajte se vi mene, i Ja éu se vas sjetiti.” (al-Baqara, 152)

Isto tako, postoje brojni Hadithi u vezi sa vazno-
$¢u zazivanja, medu koje spada i sljedeéi fadith qudsi:
“Onaj ko Mene spomene u sebi, Ja éu njega spome-
nuti u Sebi, a onaj ko spomene mene u zajednici, Ja éu
spomenuti njega u drustvu boljem od njegovoga (to
jest u DZennetu).”
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Kur’anski i poslani¢ki izvori su tradicionalni te-
melj sufijske tehnike #ikra u svim njegovim oblicima.
Kroz praksu zazivanja ovjek ozbiljuje duhovne vrline
i uéenje i on se, u konaénici, budi iz svakog drijeme-
za, ozbiljujuéi svoju istinsku prirodu i istinsko jastvo
ponad i mimo ozra¢ja kontingentnog i ograniéenog.
Ako je on ranije bio ¢ovjek (insan) zbog svog nisyana ili
zaboravnosti, sada on postaje izsan u istinskom smislu
zbog svoga unsa ili bliskosti sa Bogom.

Duhovni metod je u islamu ponuden unutar
sufijskih redova ili zuruga. Ti redovi su sacuvali sred-
stva duhovnog ozbiljenja iz pokoljenja u pokoljenje.
Ucinkovitost tog metoda je, zapravo, zajaméena jedi-
no snagom one zakonitosti inicijacijskog lanca (sifsi-
(ak) koji seze do samog Poslanika, a.s., 1 koji prenosi
njegovu poscbnu barakas sa pokoljenja na pokoljenje.
Poslanikove ezoterijske upute podarene su samo ne-
kolicini drugova koji su bili prve sufije. Tek kasnije, u
tre¢em stoljecu, ove skupine su postale formalizirane
unutar redova poistovjeéenih sa posebnim uditeljem.
Sukladno prirodi islamske objave redovi Tarigata i $ko-
le Shari'ata su postali zasebni i formalizirani nekako
u isto vrijeme, premda i jedni i drugi sezu unazad do
izvora islamske objave i zapoc¢inju samim Poslanikom,
a.s.

Rije¢ je o zakonitosti pocetnog prenosenja du-
hovne poruke unutar sufijskih redova, prenosenja
koje omoguéuje ‘duhovnu prisutnost’ ili onu barakas
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koja je uvijek Ziva i koja djeluje, preobrazavajuéi dusu
iz stanja haoti¢ne u stanje prosvjetljene duse. Metodi
sufizma, zapravo, mogu biti upraznjavani sa pouzda-
njem jedino pod vodstvom uditelja i unutar jednog
reda. U protivhom, oni mogu uzrokovati najdublju
psihicku neravnotezu. Bojazan od pada prilikom ve-
ranja uz planinu je mnogo veéa negoli kada se hodi
ravnim tlom. Kod veranja uz planinu, fizickog i du-
hovnog, ¢ovjek ima potrebu za vodi¢em, sve dok se ne
uspne uz planinu i, zauzvrat, on sam postane vodi¢em
za druge.

Vaznost turuga ¢ak i na drustvenom i izvanjskom
planu toliko je velika u islamskoj povijesti da nijedan
istraziva¢ bilo kojeg aspekta islama ne moze sebi do-
pustiti da to zanemari. Odnos redova sa cehovskim
udruzenjima, uz uenje, uz odredene redove duhov-
nog vitestva i uz trajnu obnovu drustvene etike mu-
slimanskoga drustva, sve to skupa preveé je bjelodano
eda bi bilo prevideno. Ali, najvaznija uloga Tarigata je
u tome §to on nudi metod i blagoslov koji omoguéuju
duhovni Zivot. Ukorijenjen u Kur'anu i Stari atu, Ta-
rigat je poput drveta ¢ije grane se uzdizu visoko prema
nebu. Njegova uloga je uvijek bila da objavi unutarnje
znadenje Shari ata, da dovede ¢ovjeka u stanje u kojem
moze shvatiti $ta u istinskom smislu znadi biti rob
(‘“a6d) BoZiji, to jest da moze spoznati kako je On sve,
a kako smo mi nista.
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Tarigar je utemeljen na uéenju koje bitno pred-
stavlja tumadenje dva Skakadata, koje predstavlja zbir
duhovnih vrlina koje su 1 vrline Poslanika islama, a.s.,
koje je on posjedovao u punini. Tarigat je takoder ute-
meljen na metodi koja je iznutra blisko povezana sa
obredima Skari ata, iznoseéi znaéenje molitve nanjenu
univerzalnu razinu. Njegova metoda i glediste u sebi
prepliéu strahopostovanje, ljubav i spoznaju Boga, a
svako od njih igra odredenu ulogu u ¢ovjekovom du-
hovnom ozbiljenju njegove duhovne naravi. Tarigar
je Put svetosti u islamu i Tarigat je stoljeéima stvarao
svece, sve do danas, svece koji drze drustvo na oku-
pu i podmladuju njegov religijski zivot, ozivljavajuéi
zajednicu duhovnim snagama koje su dovele religiju
u postojanje. Miris islamske duhovnosti nikada se ne
odvaja od Zivota onih koji hode tim Putem ili Tariga-
tom 1 koji duhovno ozbiljuju ono vrhunsko stanje du-
hovnog savrienstva koje je ¢ovjekov docetak 1 krajnja
svrha njegove egzistencije.

Prijedlozi 2a dalje citanje:

Anawati, G.C. i Gardet, L., La Mystigue musulmane, Paris, ].
Vrin, 1961. Sustavna, iako kratka povijest sufizma i studi-
ja o glavnim sufijskim duhovnim tehnikama, koja sadrzi
mnoge korisne obavijesti, premda je stajaliste sa kojeg se
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sadrzaj razmatra ono koje na sufizam gleda kao na pri-
rodni misticizam.

Asin Palacios, M., E( Islam cristianizado, Madrid, Plutarco,
1931. Iako je utemeljen na tezama koje muslimani ne
mogu prihvatiti, ovaj rad sadrzi obilje obavijesti o sufiz-
mu, posebice sufizmu u Andaluziji, a napisao ga je jedan
$panski orijentalist koji je posvetio mnoga istraZivanja
sufijama te zemlje.

Burckhardt, T., Az Introduction to Sufi Doctrine, preveo D.M.
Matheson, Lahore, Muhammad Ashraf, 1959. Najprofi-
njenije izlaganje sufijskog u¢enja na jednom curopskom
jeziku i nezaobilazan uvod za bilo kakvo ozbiljno istrazi-
vanje sufizma, utemeljeno na zapadnim izvorima, struc-
no napisano iznutra sufijske tradicije.

Corbin, H., En Islam iranien, svezak 4, Paris, Gallimard, 1971-
72. Izuzetno djelo koje sukusira jedno cjeloZivotno istra-
L ) : "
zivanje o islamu u Perziji. Prvi svezak sadrzi potanko
istraZivanje o $iizmu u njegovim czoterijskim i metafi-
zi¢kim aspektima, dok je tredi svezak posveéen sufizmu u
njegovim raznovrsnim o¢itovanjima u Perziji.

— L'Imagination creatrice dans le soufisme 4 Ion "Arabi, Paris, Flam-
marion, 1958. Analiza nekih aspekata sufizma Ibn ‘Ara-
bija i njegova utjecaja na Istoku izloZena sa naklono$éu
autora koji prihvaéa duhovnu izvornost i kreativnost
sufizma, premda je njegovo bitno zanimanje ogranice-
no na odnos sufizma sa $iijskim svijetom.

Hujwiri, Kashf al-Matkjub, preveo R.A. Nicholson, London,
“E.JW. Gibb Memorial”, Luzac and Co., 1911. Dobar
prijevod jednog od najranijih i najmjerodavnijih radova o
sufizmu, koji sadrzi sustinska sufijska u¢enja kako su ona
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bila upraznjavana i slijedena stoljeéima.

Ikbal Ali Shah, S., Istamic Sufism, London, Rider and Co., 1933.
Rasprava o sufizmu koju je napisao jedan suvremeni su-
fija, premda neki od izvora saéinjenih prema zapadnim
poimanjima i idejama nisu taéni i dobrano su pogresni,
jer jedan Zapadnjak jos nije bio upoznat sa sufizmom.

Lings, M., A Mostem Saint of the Twentieth Century, London, Allen
and Unwin, 1961. Isto tako i djelo A Suff Saint of the Twenti-
eth Century, London, Allen and Unwin, 1971, Los Angeles,
University of California Press, 1972. Dragocjena i nezao-
bilazna studija o jednom suvremenom sufijskom uéitelju
koja sadrzi dobrohotan portret tog svecaiizbor iz njego-
vih spisa o istaknutim odlikama sufizma.

Massignon, L., La Passion 4'al-Hallaj, svezak 2, Paris, P. Geuth-
ner, 1922. Magnum opus vodeéeg francuskog orijentalista
koji je svoj zivot posvetio istrazivanju sufizma i opus koji
je pokazao golemu naklonost i duboki uvid u autorove
spise o sufijama, posebice o Hallaju.

— Recueil de texctes inedits concernant [ histoire de la mystique en pays
4 Islam, Paris, P. Geuthner, 1929. Pionirsko europsko
djelo o povijesti sufizma utemeljeno na tekstualnom
istrazivanju i golemom znanju o sufijskim spisima.

Mir Valiuddin, Tze Quranic Sufism, Delhi, Asia House, 1959.

Sufizam izravno utemeljen na Kur'anu i sa golemim Za-
rom istrazen iz perspektive sufijske tradicije.

Nasr, S. H., Science and Civilization in Islam, Cambridge (USA),
Harvard University Press, 1968, New York, New Ame-
rican Library (Plume Books), 1970. Pored razmatranja
odnosa izmedu islamske znanosti i sufizma, posljednje
poglavlje sadrzi sazetak u¢enja sufizma.
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Nasr, S.H., Suff Essays, London, Allen and Unwin, 1972. Zbir-
ka eseja o raznim aspektima sufizma i o analizi nacela
sufizma sukladno razrje$enju nekih najistaknutijih suvre-
menih poteskoéa.

— Three Muslim Sages, Cambridge, Harvard University Press,
1964. Istrazivanje o Suhrawardijevoj $koli iluminacije i

o sufizmu Ibn ‘Arabija injegovih sljedbenika.

Nicholson, R., Studies in Istamic Mysticism, Cambridge, Univer-
sity Press, 1919. Najbolje djelo prevodioca Mathnawije i
vodeleg engleskog orijentalista, koje sadrzi dobre prije-
vode vaznih sufijskih radova i jednu analizu koja je, me-
dutim, previ$e obojena kategorijama europske filozofije.

Schaya, L., La Doctrine soufique de ('Unite, Paris, Andrien-Mai-
sonneuve, 1962. Tradicionalno izlaganje uéenja o Jedin-
stvu utemeljeno uglavnom na spisima Ibn “Arabijeve $ko-
le.

Schuon, E, Dimensions of Islam, preveo P. Townsend, London,
Allen and Unwin, 1970. Rasprava sa zapanjujuéom pro-
nicljivo§¢u u neka najsloZenija metafizi¢ka pitanja islam-
ske gnoze.

— L'Ocil du coeur, Paris, Gallimard, 1950. Izlaganje brojnih
razlic¢itih aspekata o sufijskom uéenju, ukljuéujuéi koz-
mologiju i polozaj sufizma u islamskoj tradiciji.

— Spititual Perspectives and Human Facts, preveo D.M. Mat-
heson, London, Faber and Faber, 1953. Djelo sadrzi
izvanrednu usporedbu izmedu sufizma i Vedante kao
i raspravu o duhovnim vrlinama i njihovoj ulozi u su-
fizmu.

— Understanding Islam, London, Allen and Unwin, 1963. Po-

glavlje IV. Cuveno istrazivanje o sufizmu kao ezoterij-

288



15. Tarigah - duhovni put i njegovi Kur anski korijeni

skoj dimenziji islama i njegovu izravnhom ukorijenjenju
u Kur’anu.

Siraj ed-Din, Abu Bakr, Tze Book of Certainty, London, Rider
and Co., 1952., New York, S. Weiser, 1970. Suvremeno
sufijsko djelo o nekim uéenjima sufizma utemeljeno na
tradicionalnom simbolizmu stupnjeva izvjesnosti.

Trimingham, J. Spencer, The Sufi Orders in Islam, Oxtord, Cla-
rendon Press, 1971, New York, Oxford University Press
(Galaxy Books), 1972. Najcjelovitije istraZivanje, nadi-
njeno u novije vrijeme, o povijesti i organiziranju sufij-
skih redova.
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Pocovor

POSLANIK ISLAMA I NJEGOVA
VJECNA PORUKA

OSLANIK ISLAMA (Rﬂm[u[/ﬂ@ je sredisnja
¢ spona u svetopovijesnom lancu boZanskog

izaslanja i sredi$nji lik na povijesnoj liniji ne-
beskoga objavljenja, ¢ije Poslanje je trajno, Poruka uni-
verzalna, a Vjerozakon posvudasnji i vjecan. Bez ovog
poslani¢kog lika nema mjerodavnog pristupa razumi-
jevanju poslani¢kih likova koji su mu povijesno (ne i
metapovijesno) prethodili, a bez njegove vje¢ne Poru-
ke, koju je donio svjetovima, nema smjerodavnog do-
hvaéanja prija$njih svetopovijesnih razdoblja bozanske
Objave, koja su u njegovoj duhovnoj Poruci nasla svo-
ju povijesnu 1 supstancijalnu puninu. Sva snaga islam-
skog nacela vjere o Muhammedu, a.s., kao Dovrsitelju
sve bozanske Objave i Pedatu svega poslanstva (Khatam
Al-Anbiya’) izvire iz osnovnih &injenica islamske Obja-
ve 1 poslani¢ke Predaje kao $to su: transpovijesni izbor i
svetopovijesni poziv na poslani¢ko djelo, te tri duhovne
poslanicke vlasti: walaya, risala 1 imama, trivlasti na teme-
lju kojih otkrivamo dvostruki rodoslovni lanac, transpe-
vijesni 1 hijeropovijesni, Poslanika islama, a.s., koji ima svoje
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dvostruko egzistencijelno ukorijenjenje: u prethodeéim
mu ciklusima poslanstva, koji su tek duhovni predokus
za njegovo vje¢no poslanstvo, i u tekstovima ranijih bo-
zanskih objava, koji nisu drugo doli pretekst za puninu
boZanske Objave (Qur’an), koju je Poslanik islama, a.s.,
donio za duhovni Zivot svih svjetova.! Ovdje u prvome
redu naglasavamo Muhammedovu, a.s., duhovnu gene-
alogiju, a potom i tjelesnu, i to s razloga $to su njegovi
duhovni korijeni posadeni u metapovijesnome preizabra-
nju za koje su se skrbili bozanska Mudrost i boZanska
Volja, a njegovo izvorno duhovno srodstvo je ozbiljeno
sa svim prija$njim poslani¢ckim likovima, koji su ravnali
stazu njegovu svetopovijesnom pogiva na dovrsiteljsko
poslani¢ko djelo. Preciznije govoreéi, Poslanikova, a.s.,
duhovna genealogija je ¢vrsto utemeljena u ¢inu preiza-
branja ili, prema nekim muslimanskim uéiteljima, u ¢inu
predodredenja, koje se desilo u preegzistenciji. Taj ¢inu
sebi nosi dvostruki naglasak: izbor Poslanika islama, a.s.,
za zaglavniizasvodni kamen sveg nebeskog objavljenja, i
prije toga njegovo izabranje za uzoritog prvolika od sve-
ga stvorenog ili za uzornu sliku prema kojoj ée Bog izve-
sti cijelo stvaranje u svijetu razumne i nerazumne naravi
stvorenja, $to se u teologiji stvaranja oslovljava uzornim
uzrokom stvoriteljnoga ¢ina (causa exemplaris).>

! Abu Hanifa, Al-Figh Al-Akbar, 1, str. 53-54; S. Sulaiman Nadwi,
Muhammad the ideal prophet, Lucknow, 1977., pp. 19-37.

? Bauer-Zimmermann, Teodiceja, Zagreb, 1918., str. 148.
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Da budemo jasniji, Poslanik islama, a.s., je po pree-
gzistentnom boZanskom izboru uzet da bude idealni
metafizi¢ki model ili savr$eno zamigljeni pra/lik (sura),
¢ija e temeljna priroda po ¢inu bozanskoga stvaranja
biti ugradivana u bit svijeta i u integralnu osobnost ¢o-
vjeka. Ovdje nikako nije rije¢ o bilo kojem vidu misti¢-
noga dogadanja, ved je rije¢ o najzbiljskijem bozanskom
djelovanju, nepretrgnutom bozanskom zahvaéanju u
svijet, kako na razini stvaranja, tako isto i u ravni otkro-
venja, gdje se Poslanikov, a.s., metafizi¢ki pra/lik postu-
pno ozbiljuje pod zastitnim znakom trajno obnavljaju-
ée slike (Tagwim -Qur’an, XCV, 4). Poslani¢ka priroda,
naime, u ovom slucaju nije nimalo idealizirana, nego je
samo zadrzana na razini svoje najuzviSenije duhovne
izvornosti, na razini vlastitog primordijaliteta, do kojeg
se ono ljudsko uopée moze do/vinuti, i njegova priroda
je ovdje uzeta samo onakvom kakva je istekla iz bozan-
skog stvoriteljnog ¢ina, da bi tijeckom svetopovijesnoga
desavanja bivala postupno oplemenjivana najvisim du-
hovnim darovima bozanske Mudrosti, i duhovno ozra-
¢ena svjetlom enunciranih bozanskih imena i atributa.
Poslanikova, a.s., osoba je, dakle, jedna tipi¢na ljudska
priroda, ali priroda koja je, s druge strane, odnjegovana
na takav naéin na koji nijedna druga osoba nije njegova-
na, a u tome i jeste bit uzoritosti Poslanika, a.s., islama u
odnosu na druge ljude - tako da je Muhammedoyv, a.s.,
zivot bio i ostao neponovljiva povijesna punina bozan-

ske Mudrosti i bozanske Volje. Niko kao on nije u sebi
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toliko bastinio boZanske mudrosti i milosti, niti je iko
kao on Zivotom svojim tako odgovorio na bozansku Vo-
lju. Cijeli polog bozanskoga Nauma da ocitovani svijet
uredi prema najljepSoj Slici, koja je prvolik od svakog
oblika stvaranja, i da u tu Sliku poloZzi najljeps$u narav
(akhlag) koja ée izrazavati povijesnu normu boZanske
Mudrosti 1 Volje, takav polog je, naime, Bog stavio u
preegzistentno Poslanikovo, a.s., ime Ahmad u kojemu
se najstvarnije smiruju sve duhovne blagodati bozan-
skog imena Akad (Jedan). Otuda Poslanik islama, a.s.,
jeste onaj ko cijelim svojim Zivotom najdostojnije pro-
slavlja Jednoga Boga. Ovakva ctimologija se nedvojbe-
no razabire iz same poslanic¢ke Predaje koja, izrastajuéi
na vje¢nim znadenjima bozanske Objave, svjedodi da je
“Allahov Poslanik ¢ovjek najljepseg fiba i ludi.” 3

Drugi naglasak §to se otkriva u ¢inu preegzistentnog
Poslanikova, a.s., izabranja, otkriva Allahovog Poslani-
ka, a.s., kao preegzistentnu puninu bozanske Objave,
iz koje se izvijaju tri njegove univerzalne duhovne vlasti
po ¢ijoj dinamici otpoéinju i zavr$avaju se sva povijesna
razdoblja bozanske Poruke svijetu. Sutina Poslaniko-
va, .., izabranja ogleda se u ¢inu neopozivog polaga-
nja svih rije¢i Bozijih na njegov duh koji je prethodio
svakom tjelesnom obliku postojanja. A u tim rije¢ima je
sama svjetlost bozanske Mudrosti i nepresu$na snaga
bozanske Volje, snaga zivotvorna, milotvorna, svjetlo-

3 Buhari, Managib, str. 33; Mustim, Fada'il, str. 54-55, 93.
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tvorna i pravoputna. Poslanikovo, a.s., pre/izabranje
je, dakle, Ziv i dinamiéan ¢in. Posve je bjelodano da je
poslani¢ki duh zaloZen vje¢nom prirodom boZanskih
rijedi, a bozanske rijedi $to izviru iz nedosezivih dubi-
na bozanskoga Zivota zaloZene su ¥ivom svjetlo$éu Lica
Bozijega, koje za sebe, kao svojevrsno ogledalo, bira Po-
slanika, a.s., (Qur’an, XX, 13) i njegov rast, tjelesni i du-
hovni, izvodi pod okom Svojim, kako bi ovaj bio kadar
razumjeti teske rije¢i (Qur’an, LXXIII, 5) $to ih je duh
njegov ve¢ bio primio kod ¢ina metapovijesnoga pre/
izabranja. To ée redi da je Poslanik islama, a.s., sa svojim
tjelesnim rodenjem nosio dar duhovne vlasti risalata, ko-
jom je bio ovjenéan njegov duh, kako to sama poslani¢ka
Predaja nedvojbeno svjedodi: “Bio sam poslanik jo§ onda
dok je duh Ademov lepriao izmedu vode i ilovaée.” Ova
dinjenica je veoma vazna za ovdas$nje razmatranje Posla-
nikova, a.s., metapovijesnoga izabranja, jer nam otkriva
i tre¢u dimenziju tog izbora, koja po svojoj temeljnoj
vaznosti dolazi na prvo mjesto. Rije¢ je o savezu prija-
teljstva (Al-Mitag), primordijalnoga prijateljstva kojega
Bog prvenstveno uspostavlja sa Poslanikom islama, a.s., a
potom ga prenosi na cijeli svijet u znaku sveopée milosti
(Qur’an, XXI, 107). Rijeé je o darovanoj, dakle o neza-
sluzenoj milosti, koja je svom svojom snagom usmjerena
na Poslanikov, a.s., duh, njegovu pamet i njegovo srce,
a odatle je razgladena svjetovima po bozanskoj Poruci

*Tirmidi, Managit; I6n Hanbal, IV, Isti an, str. 66; V, str. 59, 279.

295



Resid Hafizovic: Pogovor

koju je donio svijetu. Ta se milost pod prvim vidom po-
javljuje kao trajni zalog Poslanikove, a.s., osobe, jer on
sam sobom jest milost, kako se to lijepo razabire iz same
bozanske Poruke s kojom je dosao, dok se pod drugim
vidom pojavljuje kao trajno spasenje svijeta. Na istoj toj
milosti poéivaju svi prijadnji poslani¢ki likovi, koji u sebi
nose temeljne odraze Muhammedove, a.s., prirode, kao
i sve one boZanske poruke $to su ih oni donosili razli-
¢itim povijesnim pokoljenjima, a koje u sebi anticipira-
ju jasno predznakovlje o posljednjoj bozanskoj Poruci
koja ée sa Poslanikom islama, a.s., oznaliti puninu Obja-
ve kao takve.

Poslanik islama, a.s., kao nedugovana milost Bozi-
ja (Rakma) $to se daje svjetovima, nepresu$no izvoriste
svojih darova i duhovnih blagodati §to ih prima od Boga
ima u iskonskoj prisnosti (A-Makabba, Habibullak) i
savezu prijateljstva (%[ﬂyﬂ) s Bogom, $to tvori bit po-
slanickoga izabranja. Iz tog saveza prijateljstva, Sto ga
je Bog svojom iskonskom dobrohotnos$éu potaknuo,
muslimanski uéitelji razotkrivaju unutarnju stupnjevi-
tost Muhammedove, a.s., metageneze ili ontogeneze.
Redeni savez, koji je drugo ime za poslani¢ku duhovnu
vlast walajata, objavljuje Poslanikovu, a.s., preegzisten-
tnu zbiljnost koja se u poslani¢koj Predaji pojavljuje
pod razli¢itim titulima: prvolik (Sura), duh (Ra#), um
(‘Aq0), pero (Qalam), tabula secreta (Al-Lawh Al-Mahfug).
Ta njegova zbiljnost je osebujno duhovno tlo na kojemu
su zasijani prauzori svekolikog nebeskog objavljenja i
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stvaralatkog bozanskog umnazanja olitovanih oblika.s
Svi povijesni izdanci Objave, koji ée neminovno izrastati
jedino iz tog duhovnog tla, uvijek ée nositi prepoznat-
ljive znakove one objaviteljske zbilje unutar koje je za-
sijano sjemenje autenti¢ne bozanske Mudrosti. Razlog
tomu ne lezi samo u ¢injenici §to je Muhammedu, a.s.,
ili metapovijesnome Ahmadu, a.s., “data punina svih bo-
zanskih rijedi,”® kako to poslani¢ka Predaja svjedodi, od

5 U tom smislu postoje brojne predaje Poslanika islama, a.s., no
mi éemo ovdje navesti samo Cetiri; Al-Tabarani, A-Mujam Al-
Kabir, 111, str. 165; Ibn Hibban, A~ Tagat, str. 2-32; Abu Dawud,
Al-Sunan, Fi Al-Sunna, 16; Al-Tirmidi, Fi Al-Qadr, 17. Medu naj-
zanimljivije interpretacije ovih podataka svakako spada i ono
tumadenje $to ga je dao Frithjof Schuon (‘Isa Nuruddin) u
svome djelu Dimentions of Istam, poglavlje o Svjetlu.

¢ Na temelju brojnih podataka iz poslanicke Predaje, koji
raspravljaju o punini qur'anske Objave date Muhammadu, a.s.,
saznajemo da je rije¢ o leksicko-semantickoj i svetopovijesnoj
punini svih bozanskih rije¢i. Evo samo nekoliko skraéenih po-
dataka u vezi sa tim pitanjem; Muslim, Fi A1-Masjid, 5; Al-Tir-
midi, F; Al-Ganima, 1553. i Al-Nasa'i, Wajub Al-Jihad, 3-6. po mi-
losti bozanskoga izabranja, po svojoj iskonskoj naravi u koju
je snagom walajata utkano dostojanstvo vje¢noga poslanstva i
pretopljena punina znaéenja sve bozanske Objave, taj Poslanik,
dakle, ¢ini nepretrgnutu duhovnu nit na koju ée se tijekom po-
vijesti nizati zrnca bozanske Mudrosti, dok se ne zatvori lanac i
ne postigne povijesna punina bozanske Objave kao takve. Meta-
povijesna punina Objave, $to je po neporecivom bozanskom
obeéanju polozena u poslanicki duh Muhammeda, a.s., kako
je posvjedocila gornja predaja, povijesno se ozbiljila u povijes-
nome Muhammedu, a.s., nedvosmislenom bozanskom prokla-
macijom o punini i univerzalnosti Allahova Vjerozakona kao
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koje prijasnji poslanicki likovi primaju samo neki dio, veé
razlog leZi i u tome $to Bog zalogom svog trajnog prija-
teljstva sa Poslanikom islama, a.s., raspiruje i temeljno
zasaduje poslani¢ku prirodu u bit svih stvorenih oblika,
i ugraduje temeljne znakove milosti, $to ju je uosobio u
Poslaniku, a.s., u svaki sadrzaj povijesno promaknutih i
bozanskim Vjerozakonom legitimiranih svetih tekstova
nebeskoga Kitaba. Poslanik islama, a.s., kao bezuslovni
prijatelj Boziji,

Polog povjerenja, $to ga je Bog ulinio trajnim sadrza-
jem walajata, simbolizira univerzalnost bozanskih ime-
na i atributa, 1 ¢ini samu ontogenezu Poslanikova, a.s.,
duhovnog rodoslovlja.” To rodoslovlje, dato po ¢istoj
bozanskoj milosti, postupno njeguje Poslanikovu, a.s.,
primordijalnu prirodu pod njenim jo$ uvijek nacelnim,
nikako oditujuéim obzirima, najprije kao poklonjenu ili
prvu milost (Ra#ma), potom kao obeéanje (%’zf) kod
¢ina izabranja (Qur'an, XX, 13) i u konkretnoj povi-
jesnoj Objavi (Qur’an LXI, 6), i, najposlije, kao nadu
(Qur’an, LXI, 6). To su unutarnji stupnjevi walajata i
duhovne postaje Poslanikova, a.s., duhovnog rodoslov-
lja, koje ide ispred onog tjelesnog i koje vezuje u nerazr-
jesivo duhovno bratstvo sve svetopovijesno verificirane
poslanicke likove, duhovno bratstvo koje je veée 1 prede

usredi$njenog ¢ina bozanske Objave (Qur’an, IT1, 19).

” Daryush Shayegan, Henry Cortin- La topographie spitituelle de ('lslam
iranten, Paris, 1990., p. 73.
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od svakog drugog. Samo po tom rodoslovlju Merjema,
majka Isaova, a.s., u isti mah je sestra Harunova i Mu-
saova, ali 1 sestra Muhammedova, a.s., i ravnopravna
sudjelovateljica u poslanickom pokladu $to je temelj-
no utisnut u Muhammedovu, a.s., prirodu. Samo po
ovoj genealogiji uspostavljeno je nerazrjesivo jedinstvo
Objave, ali i poslani¢ke Predaje kao takve koju je, opet,
punovaznom, mjerodavnom i smjerodavnom uéinio Zivi
primjer Poslanika islama, a.s., jer Poslanik islama, a.s.,
nedvosmisleno svjedodi istovjetnost prethodnih po-
slani¢kih predaja sa njegovom vlastitom.® Blagodaredi
tom ¢vrstom unutarnjem jedinstvu i snaznoj dinamici
sto vlada ne samo izmedu Objave i Predaje na njihovoj
metapovijesnoj 1 svetopovijesnoj razini, veé i medu sa-
mim poslani¢kim likovima, duhovni blagoslovi walzjata
Poslanika islama, a.s., ravnomjerno se razlijevaju kroz
sve svetopovijesne tekstove Objave i Predaje i kroz sve
prenositelje boZanske Poruke.

Na koji nadin je postignuto da Muhammedova, a.s.,
duhovna gencalogija tako snazno povezuje i u jedan
¢vor objedinjuje poslanicke likove i sve svete tekstove
bozanske Objave i poslani¢ke Predaje? Odgovor na ovo
pitanje nas unekoliko vraéa na pocetak njegovog duhov-
nog rodoslovnog lanca. Muhammedova, a.s., priroda

8 Ova ¢injenica ima svoga uporista u Objavi i u Predaji. O njoj,
primjerice, govori Ahmad Ibn Hanbal, Sunan, I1, str. 256, dok is-
tovjetne podatke u vezi s tim nalazimo i kod Muslima, Tirmidija
i Nisa'ija.
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je prva koju je stvorio Bog i duhovno je isprofilirao do
njena duhovnog i éudorednog savr$enstva, kako bi mo-
gla biti uzorni prvolik za svako buduée stvaranje. Njena
duhovna njega pretrpjela je osobit bozanski odgoj i du-
hovni rast pod budnom bozZanskom paznjom, paznjom
koja na poseban nacdin zradi iz podataka Objave, ali i iz
poslanicke Predaje, koja zaradi tog i takvog odgoja po-
slani¢ku prirodu i odgoj oslovljava najlepsim od svih.5 Jer
je sva snaga bozanskoga izbora upravljena na tu prirodu
s kojom Naum BoZiji uspostavlja trajno prijateljstvo, da-
ruje joj sva poslanicka dostojanstva i zalaze je puninom
bozanske Mudrosti. Taj zalog mora imati svoju dostatnu
duhovnu snagu koja ée bozanski poklad povjerenja modi
iznijeti do njegove povijesne punine. Stoga poslanicka
priroda postaje svojevrsnim uosobljenjem boZanske mi-
losti: fﬂﬁemo te kao samu milost svjetovima, (XX, 107), koja
se duhovnim zradenjem, $to nepretrgnuto traje izmedu
Allaka i Resulullaha poput svjetlosne duge $to objavljuje
savez primordijalnog prijateljstva medu njima, prenosi
iz bozanskoga imena Milostivi (A/-Rasman) u Poslani-
kovo, a.s., srce, koje prema Predaji jest samo Prijestolje

Milostivoga ( Arsh ﬂ[—Rﬂéﬂmn)“’ mjeru bozanske Mudrosti

?Vidi Qur’an, LXVIII, 4. Medu tumadenjima navedenoga stavka
ovdje valja posebno ukazati na ono §to ga je dao Isma’il Haqqiu

svom djelu Rusr Al-Bayan, X, str. 106.

10 Sva snaga ove konstatacije smjera na ¢vrstu duhovnu simpo-
liku koja postoji u rasponu boZanske Objave i Poslanikova, a.s.,

duha, u rasponu Allaha kao Al-Rahmana i Muhammada, a.s., kao
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i Volje, a to je najslikovitije izrazeno kroz bozansko ime
Watiyy (Prijatelj-Zastitnik) i kroz poslani¢ki titul ‘Aédu-
llah (Podloznik Boziji), to jest kroz ova dva naslova koji
su, kod sklapanja primordijalnog saveza prijateljstva ili
pregzistentnog izabranja, svojim duhom sudelice okre-
nuti jedan prema drugome. Mada je posrijedi jedan disto
metafori¢an odnos i duhovni meduutjecaj, valja istaéi da
je njegov smisao bezuslovno istinit, a njegovi duhovni
udinci stvarniitrajni. Dok je bozansko ime 4/~ Walfyy samo
unutarnja zbiljnost bozanskog imena A/-Rakman, koje
cijelom snagom svoje predbivstvujuée milosti oplavljuje
Poslanikov, a.s., duh i istodopce ga iznutra prozima, do-
tle se sva semanti¢ka punina ovog metaforickog odno-

Abd Al-Rahmana. Duhovno po/jednaéenje Poslanikova, a.s.,
srca sa Prijestoljem Milostivoga (“Arsh Al- Rakman ), $to ga musliman-
ski uditelji promi¢u na osnovu relevantnih tekstova iz bozanske
Objave i poslani¢ke Predaje, po sebi je dostatno jasno ukoliko
na pameti imamo ¢injenice iz kojih se razabire da se poslanicka
osobnost u islamskome u¢enju razmatra na dvostrukoj duhovnoj
razini, pa se shodno toj ¢injenici i sama bozanska Objava, koja
se najtje$nje vezuje uz reenu osobnost, istodopce motri iz per-
spektive bozanskoga Prijestolja 1 iz perspektive Poslanikova,
a.s., srca. Bozanska Objava i poslani¢ka Predaja, zacijelo, Poslan-
ikovo, a.s., srce ne drze samo primateljkom svih bozanskih rijedi,
veé ga motre i kao zazbiljni ¢vori$ni prostor u kojemu je smiren
svaki vid punine samorazglasavajuée bozanske Mudrosti i Volje.
U tom smislu ée biti dobro obratiti paznju na sljedeée biblio-
grafske podatke, koji aktueliziraju gornje pitanje: ‘Ali Ibn ‘Ali
Muhammad Ibn Abi Al-'lzz Al-Hanafi, Skark Al-Tahawiyyati Al-
Agida Al-Salafiyya, 1, str. 328-337; Abd Al-Karim Al-Jili, Al-Insan
Al- Kamil, 11, str. 20-27; Tbn ‘Arabi, Insha’ Al-Dawa i, str. 1.
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sa usredsreduje na Poslanika, a.s., kao ‘Abdullara. Ovaj,
dakle, poslani¢ki naslov metaforicka je slika Muham-
medove, a.s., primordijalne, Bogom odabrane i bozan-
skom Voljom odnjegovane prirode koja poslu$no stoji,
u skrudenom naklonu, pred Bogom (Ruéu”), obrazujuéi
tako sliku polumjeseca i podvrgavajuéi Poslanikovu, a.s.,
pamet 1 volju izravhom duhovnom zradenju bozanske
milosti $to se ravnomjerno $iri iz sredista Poslanikova,
a.s., srca kao Prijestolja Milostivoga, i to na isti naéin kako
bozansko ime A/-Rakman stoji sulelice okrenuto prema
imenu Allak iz kojeg sva druga bozanska imena i atributi
istjecu, upijajuéi u sebe sve duhovne utjecaje kojima ono
sredi$nje bozansko ime zraci." Nasljedujuéi taj iskonski
naklon poslani¢ke prirode, kroz molitvu, muslimanski
vjernici, temeljno opec¢aéeni primordijalnom poslani¢-
kom prirodom (Fitra), primaju sve duhovne blagoslove
one meduzradeée duge $to stoji izmedu Ahada i Akmada,
izmedu Allaha i Rasulullaha.

Kako god je primordijalni savez prijateljstva (Al
Mitag), koje je uspostavljeno ¢inom metapovijesnoga
poslani¢kog izabranja, trajan i nepovrediv buduéi da
iza njega stoji ziva bozanska Priroda, tako isto je trajna i
nepovrediva Poslanikova, a.s., duhovna vlast walsjata, jer
su u njoj smirena sva tri obzira poslanickoga izabranja:
metapovijesni, svetopovijesni i eshatoloski. Ta Poslani-

"bn ‘Arabi, ap. cif., str. 1. ; usp: L. Gardet, L Islam religion el com-

munaute, pp. 59-60; R. Arnaldez,. Aspects 4z la pensée musulmane,
p-224.
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kova, a.s., duhovna vlast je metapovijesna stoga jer lezi u
samome temelju Ahmadove, a.s., ontogeneze i ¢ini traj-
nu duhovnu zaloZzbu stvoriteljnog i objaviteljskog bo-
zanskog zahvatanja u svijet o¢itovanja. Ona je svetopo-
vijesna jer ¢ini trajnu osnovicu na temelju koje se izrice
bozanski poziv za uspostavu i izvr$enje duhovne vlasti
risalata, koja nije drugo doli metapovijesno bozansko
obeéanje i poslani¢ko svetopovijesno dugovanje na koje
se Poslanik islama, a.s., podlozni¢kom snagom svoje
volje i iz svoje metapovijesne slobode obvezao da ga iz-
vr$i u dovrsiteljskom ¢inu bozanske Poruke svjetovima.
Svetopovijesni karakter walajata, legitimiran pod vidom
risalata, ne ogleda se samo u preno$enju metapovijesnih
duhovnih jeka nacelne boZanske Mudrosti na zbiljnost
povijesnih tokova, putem svetih tekstova Objave, tek-
stova koji svojim temeljnim porukama u dnu obiljezava-
ju svako povijesno dogadanje, nego se takav njen karak-
ter u prvome redu oéituje u ¢inu konkretnog povijesnog
uosobljenja doti¢ne duhovne vlasti u jednom takoder
konkretnom povijesnom personalitetu, koji jest nepo-
reciva svetopovijesna punina waldajata, risalata 1 imamata,
ili povijesna punina metapovijesnog, svetopovijesnog
i eshatoloskog obzira walajata. Postajuéi neporecivom
povijesnom puninom Wwalajata, unutar sva tri spomenu-
ta duhovna obzira, doti¢ni povijesni personalitet, koji
je zasaden u vidljivoj pojavi povijesnoga Muhammeda,
a.s., postaje povijesna punina tri temeljna duhovna dara
koji su smireni unutar walajata, ¢ineéi tako bitni sadrzaj
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ove poslani¢ke duhovne vlasti, i to: Vjera (Iman), Vjero-
zakon (Islam) i Religija (Din).

Mada svaki od tri spomenuta dara na poseban na-
¢in odgovaraju naslovima tri gore spomenute duhovne
vlasti Poslanika islama, a.s., shodno veé gore datome
slijedu, oni takoder nacelno i istodobno istje¢u iz one
prvospomenute vlasti, mada se na poseban nadin i poje-
dinaéno o¢ituju u svakoj od njih.”

Kada muslimanski uitelji naucavaju da je Poslanik
islama, a.s., punina Vjere, Vjerozakona i Religije, to dru-
gim rije¢ima znaci da je on povijesna punina sve one do-
brote, mudrosti i htijenja $to ih je Bog poloZio u sadrzaj
svoje vjeéne Poruke. Istina je da je Poslanik islama, a.s.,
takovrsnu puninu spomenutih darova primio po bozan-
skoj milosti, ali ne samo ¢inom metapovijesnoga ixabra-
nja i obeéanja, nego i snagom zbiljskog i neodoljivog
svetopovijesnog odgajanja poslanic¢ke osobnosti, koja je
bila postupno izvrgavana nepogresivim odgajateljskim
zahvatima Bozijim unutar najdublje intime svog najéu-
dorednijeg Glasonose. Blagodareéi takvom bozanskom
odgajanju, svetopovijesni rast Allahova Poslanika, a.s.,
izvijao se po mjeri bozanske Mudrosti i Volje, obliku-
juéi takvu ljudsku narav za koju je sami Bog kazao da je,

zacijelo, najbolja fud (Qur'an, LXVIII, 4), dok je sam Po-

12 Daryush Shayegan, nav. djelo,pp. 73-79; ‘Abd Al-Karim Al-Jili,
nav. djelo, 11, str. 71-78; Frithjof Schuon, Approches du phenomene re-
ligieux, pp. 159-185.
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slanik, a.s., za vlastito odgajanje posvjedocio da je bilo
bozansko i da je, stoga, najbolje koje je ikada oxbiljeno. '3

U samoj ¢injenici da je Poslanika islama, a.s., izabrao,
odgajaoi povijesnom puninom bozanske MudrostiiVo-
lje u¢inio sami Bog nema, zacijelo, ni¢eg misti¢nog niti
je njegova osoba stoga manje zbiljska i povijesno manje
konkretna, jer su tog Poslanika, a.s., rodili ¢ovjek i Zena,
ali ga oni odista nisu njegovali, buduéi da su prerano
umrli, nego ga je #jegrvao sami Bog po izabranju njego-
ve vje¢ne Mudrosti i po odluci njegove neprikosnove-
ne Volje. Proces odgajanja Poslanika islama, a.s., za za-
vrénicu bozanske Poruke, proces u koji ulazi i poziv na
dovrsiteljsko poslani¢ko djelo, nikako ne izrazava puku
tehni¢ku pripravu za izvrSenje posljednjih bozanskih
nauma u vezi sa stvorenim svjetovima, jer je taj proces
nesto daleko znadajnije 1 uzvisenije od toga. S tim pro-
cesom, zapravo, ne ozbiljuju se samo neka nova obzorja
objaviteljske Poruke svjetovima, nego se zatvaraju ili se
povijesno uobli¢uju neka prethodno objavljena obzor-
ja bozanske Poruke, koja su poravnavala put povijesnoj
punini bozanske Objave i konkretnije docrtavala lik na
koji je snaga bozanske Rijeéi postupno ukazivala iz sve-
kolikih perspektiva svetih tekstova Objave. Upravo ta
¢injenica ukazuje na to da je bozanski odgoj, $to je pro-
veden nad osobom Poslanika islama, a.s., bio instrukti-

13U jednom svom iskazu Poslanik islama, a.s., veli: “Odgajao me
J ) A.Se, J)

je moj Gospodar, stoga je moj odgoj najljepsi”.
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van, mjerodavan i smjerodavan za duhovno odgajanje i
povijesno njegovanje i rast svih prethodnih poslani¢kih
likova. To ¢e reéi da su i drugi poslanici bili izvrgnuti
duhovnome uplivu bozanskoga odgoja, ali je iz Objave i
Predaje bjelodano da je taj odgoj izrazavao samo pojedi-
na¢ne, djelomi¢ne obzire one cjelovite boZanske pedagogije
kojoj je bio izvrgnut duh Allahova Poslanika, a.s.™
Odgoj Poslanika islama, a.s., nije trajao samo toliko
koliko je trajao njegov Zivotni vijek, nego je trajao mno-
go duze, ta¢nije, trajao je onoliko koliko je trajalo sve-
topovijesno dogadanje do njegova vremena. To znaci da
dotiéni proces tvori samu pokretatku snagu objavitelj-
ske povijesti tako $to, izrastajudi iz neprolazne mladosti
bozanskih rijedi, svjetlost njegova duha konstantno za-
tvara neke stare objaviteljske perspektive, a otvara nove,
i u novim oblicima bozZanske Mudrosti promice neke
ranije naglaske bozanske Objave uz nuzno otkrivanje
i nekih novih, dotad ne¢uvenih i nepoznatih i, najzad,
to je snaga koja duhovne jeke metapovijesnoga izabra-
nja pretace u konkretan gov jednog povijesnog vremena
koje neponovljivo oblikuje svoju eshatolosku perspek-
tivu. Drugim rije¢ima, Poslanikov, a.s., bozanski odgoj
samo je drugo ime za kontinuitet Objave i Predaje, me-
tapovijesno - svetopovijesni kontinuitet kojeg oblikuje
dvostruko duhovno rodoslovlje Poslanika islama, a.s.,
$to ga, s jedne strane, objavljuju bozanske rijedi, djela i

" Isma’il Haqqi, Rut Al-Bayan, X, str. 106.
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¢udesa u dnu obiljeZena iskonskom bozanskom naklo-
no$éu prema Poslaniku islama, a.s., i, s druge strane, $to
ga nedvosmisleno svjedodi svaki pojedinaéni poslanicki
lik, koji je duhovno profiliran u mesijanski najavljujuéoj
perspektivi Muhammedova, a.s., savr$enog ¢udoreda. s

Prema tome, u samoj zbiljnosti bozanskoga odgoja,
$to je vje¢nom bozanskom milo$éu darovan Poslaniku
islama, a.s., postignuta je povijesna punina walajata koji,
na taj nadin, izrazava trajan zalog i neistrosivu osnovi-
cu svake povijesne Objave, kao $to je uspostavljena i do
krajnjih vremensko-povijesnih granica se izvila punina
risalata unutar kojega se boZansko obeéanje promeée
u sveopéu milost, bozanska Mudrost se preobrazava u
vjeru, a bozanska Volja uosobljuje u zakor koji svekoli-
ku stvorenu narav oblikuje na duhovnu sliku Allahova
Izabranika (Mustafa). Trajna dinamika Poslanikova, a.s.,
bozanskog odgoja, §to daje sadrzinski naboj i povijesnu
rasporednost objavljujuéem ritmu bozZanske Poruke, izvi-
re iz zbiljnosti onih raskos$nih oblika bozanske Mudro-
sti koju raskrivaju sve rijeéi $to su, shodno poslani¢koj
Predaji, darovane ba$ Poslaniku islama, a.s., a po re¢enoj
dinamici dotiéni Poslanik, a.s., je uvijek ¢inio neodjelji-
vu sastavnicu svakog sadrzaja $to ga je bilo koja sveta,

'S, H. Nasr, Ideals and realities of Islam, pp. 77-78; Daryush
Shayegan, nav. djelo, p. 74.
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bogoduha, otkrivena knjiga bozanske Mudrosti objavi-
la.r

Kada kazemo da je proces postupnoga odgajanja,
$to ga je Bog izveo nad osobnos$éu Poslanika islama, a.s.,
samo drugo ime za svetopovijesni kontinuitet Objave,
to najprije znaci da uzviSena stanja duha u koja se uzno-
si poslani¢ka priroda nepogresivom uzlaznom linijom
pojedinaéno i cjelovito izrazavaju duhovno i povijesno
dozrijevanje Objave, koja svoju svetopovijesnu jesen i
duhovno punoljetstvo dostize sa islamom, a svoje povi-
jesno ozbiljenje sa Poslanikom islama, a.s. Kontinuitet
Objave, najstroze promatran pod vidom suptilnog i u
isto vrijeme slozenog duhovnog njegovanja Allahova
Poslanika, a.s., kao usavr§eno progovaranje Boga svijetu,
u sebi potom jasno raskriva tri obzira svoga nepretrgnu-
tog izvijanja: pod metakozmickim, kozmic¢kim i povije-
snim obzirom. Metakozmicki i kozmicki obzir konti-
nuiranog procesa bozanskog objavljivanja javlja se pod
vidom bozanskih rijedi ili pod vidom svete Knjige, ukoliko
je njen sadrzaj smiren u dubini svog nebeskog prototi-
paiu sréanoj nisi Poslanika islama, a.s., dok se kozmicki
obzir objavljuje pod vidom nepretrgnutog bozanskog
stvaranja. Metakozmicki obzir otkriva nepretrgnutost
Objave u njenom nacelnom poretku ¢ija nebeska znako-
vitost se najbolje olituje u slici bozanskog Prijestolja, Pera

16 E Schuon, Dimensions of Islam, poglavlje o Muhammadu; Martin
Lings (Abu Bakr Sirajuddin), Qu est-ce que le soufisme, pp. 40-43; E
Schuon, Comprendre ('Islam, pp. 94-97.
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i Ploce. To je, zapravo, raskrivanje apofati¢kih bozanskih
imena i atributa katafati¢kim boZanskim imenima i atri-
butima, ili kontinuitet Objave u njenoj strogoj vertikali,
koja se na svojoj krajnjoj tacki zavrsava sa Poslanikovom,
a.s., stvorenom preegzistencijom, koja nije drugo doli
nebeski prauzor svih povijesnih knjiga bozanske Obja-
ve.” Kozmicki obzir kontinuiteta Objave, razmatran u
sklopu poslani¢kog duhovnog njegovanja, razotkriva
se u o¢ityjuéem poretku ukupnog svetopovijesnog de-
$avanja bozanskoga Duha, i to pod vidom stvaralackog
zahvatanja bozanske Mudrosti i Volje u svijet razumne
i nerazumne prirode svega stvorenog. Rije¢ je o tipi¢noj
horizontali bozanske Objave ¢ije duhovne jeke se razli-
jezu na stranicama Prirode po istom ritmu kako se razlije-
Zu na stranicama svete Knjige. 8

Povijesni obzir kontinuiteta Objave, najzad, slijedi
strogi horizontalni ritam objavljenih knjiga i najjasnije
se pokazuje u svetopovijesnome nizu poslanickih likova
od Adema, a.s., do Muhammeda, a.s. Taj pravolinijski ri-

tam je postupan i znaéenjski je sasvim saobrazen duhov-

17*Abd Al-Karim Al-Jili, zav. djelo, 1, str. 108-111.

18 Proces bozanskog samo/objavljenja se desava pod dva vida: per
modum creationis et per modum revelationis. Poslanik islama, a.s., motren
u sklopu oba re¢ena duhovna procesa, predstavlja uzoriti model
prema kojemu Bog izvodi svoje stvoriteljne zahvate, i to tako §to
integralna poslani¢ka osobnost pod prvim vidom se pojavljuje
kao ugprita stika (Sura), a pod drugim vidom kao nepretrgnuto
obnavljajuéa slika u svijetu razumne prirode stvorenja (Tagwim).

Usporedi: Ibn ‘Arabi, Insha’ Al-Dawa’ir, str. 22.
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nome rastu bozanskog glasonose na kojeg je snaga rijeci
bozanske poruke u datom svetopovijesnom razdoblju
upravljena. Smisao svake bozanske poruke izvire i ra-
skriva se po smislu svih onih pedagoskih postupaka sto
ih Bog poduzima oko jedne poslanicke osobe, a svaki od
reenih postupaka se ozbiljuje unutar univerzalne per-
spektive ¢iju zaglavnicu i zasvodnicu svetopovijesnoga
dogadanja je naznacio idealni i povijesno posve verifi-
cirani svetopovijesni personalitet Poslanika islama, a.s.,
¢ije odgajanje je bilo 1 ostalo savrSeni obrazac za pojedi-
na¢ni duhovni rast razumne prirode stvorenja sve do za-
laska svijeta. Tako, predstavljajuéi jedan duhovni portret
nekog bozanskog glasonose, bozanska poruka, zapravo,
u svakom svom svetopovijesnom segmentu otkriva i svo-
je vlastito znacenje, jer se njeno znalenje ne bi ni dalo
razumjeti izvan integralne osobnosti svog svetopovije-
snog glasonose, buduéi da Bog nije dao nijednu svoju
poruku svijetu a da njena znalenja nije temeljno obja-
snio kroz opis vjersko-moralnih vrijednosti doti¢nog
glasonose. Takav opis je postavljen u kontekst ose-bujne
boZanske pedagogije, kojoj je temeljito izvrgnuta osobnost
svakog poslani¢kog lika. Kroz rasvjetljavanje osnovnih
postupaka unutar boZanskoga odgoja $to ga bozanski
Duh izvodi nad svakim poslani¢kim likom, ne otkriva
se samo povijesni kontinuitet boZzanske Objave, nego se
jednovremeno otkriva i dimenzija sustinskoga jedinstva
svih bozanskih poruka, ma koliko da ih je bilo u svetoj
povijesti. No, za razliku od ¢injenice da se to jedinstvo
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samo djelomiéno nazire u porukama i duhovnim dimen-
zijama poslanickih likova $to su prethodili Muhamme-
du, a.s., dimenzija jedinstva bozanske Objave kao takve
u potpunosti se raskriva unutar duhovnog personalite-
ta Allahova Poslanika, a.s., i u njegovoj Poruci u kojoj
je svoju supstancijalnu puninu i duhovno punoljetstvo
dozivjela svaka ranija boZanska poruka. Razlog tomu
ne leZi samo u ¢injenici §to je ovaj Poslanik, a.s., imao
najuzoritiji odgoj §to ga je primio od Boga, nego taj ra-
zlog prvenstveno stoji u ¢injenici da je Poslanik islama,
a.s., primio preegzistentnu, a potom 1 svetopovijesnu
puninu iz riject. To e reéi da doti¢ni Poslanik, a.s., nije
primio samo leksi¢ku, nego 1 semanticku puninu svih
bozanskih rijeci, djela i zahvata, $to nije nikako slucaj ni
sa jednim ranijim poslani¢kim likom. Primajuéi na svo-
je srce sve svetopovijesno promaknute oblike bozZanske
Mudrosti, koji su jo$ u preizabranju bili utisnuti u nje-
gov duh, Poslanik islama, a.s., je na temelju date mu lek-
sicke 1 semanti¢ke punine svih bozanskih rije¢i pozna-
vao sve svoje navjestitelje koji su ravnali stazu njegovu
dovrsiteljskom dolasku, dok su oni poznavali samo nje-
govo ime. Tako je njemu bilo poznato da je Musa, a.s.,
primjerice, bio srdit i otresit Covjek, Isa, a.s., izuzetno
poslusan, Ibrahim, a.s., blag i povjerljiv, Ejjub, a.s., str-
pljivi samoprijegoran, Sulejman, a.s., mudar i pravedan,
Davud, a.s., ratoboran i razmetljiv, [sma’il, a.s., posludan
i odlucan, dok oni o njemu nisu znali drugo doli to da
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je on najodabraniji medu njima, da je najslavnije ime i
najsavr$enija narav u cijelom ljudskom rodu.

Stoga, kada sumiramo sve temeljne osobine svih
spomenutih poslanickih likova i kada ih sloZimo u jedan
duhovni mozaik, tada nam se iz tog mozaika nedvojbe-
no pokazuje cjelovita slika Muhammadove, a.s., osobe
u ¢ijem liku prepoznajemo smirene odraze svih temelj-
nih osobina kojima je zavr$nica Objave opisala njegove
prethodnike, i upravo po tim osobinama legitimirala
svaki od tih poslani¢kih likova.” Buduéi da spomenute
osobine Poslanikovih, a.s., prethodnika, §to zrale iz nji-
hova duhovnog portreta predoéenog u Objavi, dopiru
sa razli¢itih razina njihova duha, iz uma, duse i srca, to
ée redi da sve blagodatnosti tih osobina na Poslanikovu,
a.s., licu bitno projiciraju osnovne duhovne perspektive
bozanskih imena i atributa, koji prosvjetljuju njegov um
i oplemenjuju njegovu volju $to trajnim i dubokim na-
klonom, kao uzoritim stavom podloznosti, takovrsnom
bozanskom uplivu odgovara snagom totalno angazirane
vjere.

Sve gore iznesene dimenzije Objave i Predaje, kao
i sva bremenita simbolika Poslanikova, a.s., vje¢noga
poslanstva, bitno su obuhvaéeni zbiljom dva neobi¢na
dogadaja koja su se odigrala u sklopu Muhammadove,
a.s., zemaljske poslani¢ke misije, a to su Layla Al-Isra’ ili
Noé Poslanikova putovanja od Mekke do Jerusalima i

Y Isma’il Haqqj, #av. djelo, X, str. 106.
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Layla Al-Mi'raj ili Noé Poslanikova uspeéa na nebo. Sva
semanti¢ka dubina ovih dvaju dogadaja iz Poslanikova,
a.s., Zivota izrazena je kroz nerazmrsivu ispreplitenost
bozanske Objave i vje¢cnog Muhammedovog, a.s., po-
slanstva, ukoliko ih se promatra u njihovoj nebeskoj
dimenziji u smislu svojevrsne ontogeneze duha Objave
i duha Poslanika, a.s., i ukoliko ih se promatra u njiho-
voj svetopovijesnoj dimenziji unutar ¢ijeg ¢vori$nog
duhovnog prostora je odjednom smireno rodoslovlje
bozanske Mudrosti kao takve i rodoslovlje poslanicke
integralne osobnosti. Uzajamna ispreplitanost duha bo-
zanske Objave i duha Poslanika islama, a.s., omoguéena
je snagom naravi same bozanske Objave koja se u isti
das pojavljuje kao ontogeneza dvodjelnog, duhovnog i
tjelesnog, metapovijesnog i hijeropovijesnog, poslanié-
kog rodoslovlja, kao $to je omoguéeno i snagom naravi
Poslanikove, a.s., osobe koja se pojavljuje kao odrazena
slika bozanske Objave u svojoj vertikalno-horizontalnoj
zbiljnosti. Unutarnja fizionomija te zbiljnosti, ili unu-
tarnja fizionomija cjelovitog procesa bozanskog objav-
ljenja najzornije se pokazuje i raskriva svoje unutarnje
dimenzije i svoj dogadalacki ritam kroz geometrijsku
sliku spirale, koja simbolizira silazno-oéitujuéi hod bo-
zanskoga Duha od Prijestofja nebeskog ( ‘1fijjun) do Posla-
nikova, a.s., srca, 1 kroz geometrijsku sliku Aorizontale koja
simbolizira linearni hod bozanskoga Duha od metapo-
vijesnih izmaglica vje¢nosti do totalne jeseni eshatolos-
kih vremena. Prva slika simbolizira Noé Poslanikova,
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a.s., uspenja na Nebo (Layla Al-Mi'ra), a potonja sim-
bolizira No¢ Poslanikova, a.s., horizontalnog putovanja
od Mekke do Jerusalima (Layla Al-bra”). Prva od dvije
spomenute noéi simbolizira nebesku svetu geografiju bo-
zanske Objave, a potonja odslikava njeno zemaljsko lice.
Prva geometrijska slika simbolizira nebesko-zemaljsku
nepretrgnutost bozanske Objave, a potonja simbolizi-
ra metapovijesno-hijeropovijesni kontinuitet nebeskog
poslanja ¢ija slozena 1 nebeski zamisljena duhovna dra-
matika svr$ava i smiruje se sa poslanickom misijom bla-
goslovljenog mekkanskog Djecaka.

Noé putovanja objavljuje dinamiku odnosa bozanske
nadredene i poslanic¢ke podloznicke volje, dok No¢ uzdi-
gnuéa raskriva odnos prosvjetljujuéeg bozanskog i pro-
svjetljenog poslani¢kog uma. Oba redena odnosa se u
bozanskoj Objavi pojavljuju u svjetlu individualnog i ko-
munitarnog naglaska, i to u smislu da je posrijedi odnos
bozanskog Uma i Volje prema pojedinaénom umu i volji
svakog pojedinog poslani¢kog lika unutar svete povije-
sti, s jedne strane, 1 odnos bozanskog Uma i Volje prema
temeljnoj osobnosti Poslanika islama, a.s., ¢ija integral-

20 Dva gore recena svetopovijesna dogadaja iz poslani¢ke misije
Muhammada, a.s., redovito izrazavaju temeljnu simboliku i un-
utarnju narav bozanske Objave i poslani¢ke Predaje. Njihovu
rasko$nu simboliku je s osobitom paznjom analizirao F Schuon,
Le soufisme voile et quintessence, pp. 122-123, Martin Lings, Qu est-ce
que le soufisme, pp. 60-61 i "‘Abd Al-Wahhab Al-Sha'rani u djelu A~
Yawagit wa Al-Jawahir, str. 33-37.
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na, prauzorita priroda je po sebi univerzalna i, skladno
tome, komunitarna, jer u sebi pretapa sve duhovne jeke
ranijih bozanskih poruka i sve duhovne i moralne kvali-
tete bozanskih glasonosa koji su mu pripravljali stazuiu
njemu, kao univerzalnoj duhovnoj perspektivi, nasli svoj
potpuni smiraj i puninu, s druge strane.

Gornja dva svetopovijesna dogadaja, najzad, obja-
vila su Poslaniku islama, a.s., nedvosmisleno svjedoéan-
stvo o trajnosti i univerzalnosti njegove duhovne Poruke
(Qur'an) i njegova poslanstva (Predaja-Hadit i Sunna), to
jest neprikosnovenost i nepresusnost njegova risalata i
imamata, $to je nepobitno verificirano bozanskim ¢inom
zajednicke molitve kojuje uJerusalimu, u Nod/israa, pred-
vodio Poslanik islama, a.s., pred duhovnim zborom svih
ranijih poslanickih likova koje je te Noé7 susreo, kao §to
suobjaviliisvjedodanstvo o nebeskom karakteru njegova
preegzistentnoga izbora iz kojeg zradi njegova duhovna
vlast walayata na &ijoj zbilji udioni$u svi raniji poslanicki
likovi 1 njihove poslani¢ke misije i poruke svjetovima, a
$to je nedvojbeno legitimirano Poslanikovim, a.s., pro-
sezanjem kroz sedam nebeskik sfera i susretom, licem u lice,
sa poslanicima koji su mu kroz svu svetu povijest bozan-
ske Objave ravnali stazu.* Cijeli duhovni naboj $to ga
odrazavaju gornja dva svetopovijesna dogadaja iz Po-
slanikova, a.s., Zivota doseze svoj vrhunac ¢inom Posla-

21°Ali Tbn ‘Ali Ibn Muhammad Al-Hanafi, nav. delo, 1, str. 262-
267.
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nikova, a.s., prispijevanja do tajanstvene pregrade koja
dijeli ovaj i onaj svijet (Sidra Al-Muntaka’), kao 1 éinom
njegova unutarnjeg razgovora s Bogom koji je posvje-
doden jasnom §kripom Pera koje je s osobitom paznjom
osluskivao Poslanik islama, a.s., razabiruéi odande sve
tajne poruke bozanske Volje i preteske simbole vje¢ne
bozanske Mudrosti. S druge strane, sama $kripa Pera
ne oznac¢ava drugo doli nepretrgnuti ¢in zive i djelatne
poslanicke volje, koja savr$enom poslusnoséu odgovara
na bozansku zapovijed, i snagom ba$ takve poslu$nosti
privodi i druge ljude, koji nasljeduju poslanicku rijed i
djelo, na dosljednu poslu$nost Bogu. Najzad, izmedu
poslanicke osobe i skripuéeg bozanskog Pera, zacijelo,
postoji odnos potpune egzistencijelne jednakosti, bu-
duéi da rasko$ni simbolizam Perz u tradicionalnoj mu-
drosti islama ukazuje na primordijalnu prirodu i na ne-
beski prvolik poslani¢ke prirode, kako svjedoéi predaja
Poslanika islama, a.s.?

U Nodi uzdignuéa je postignuta totalna identifikacija
svetopovijesnoga Muhammeda, a.s., sa metapovijesnim

22U jednoj predaji Poslanik islama, a.s., kaze: “Duh tvoga Poslan-
ika, o Jabire, bijage ono $to tvoj Gospodar bijade najprije stvorio.”
U nekim drugim poslani¢kim predajama spominje se Pero, Unm ili
prvostvoreno Svjetlo. Teolozi, a osobito promicatelji perenijalne
religije povlate bezuvjetan znak jednakosti izmedu nabrojanih
pojmova i Poslanikove, a.s., primordijalne prirode. Najprefinjen-
ija tumadenja u vezi s tim nalazimo kod sljedeéih autora: ‘Abd Al-
Karim Al-Jili, zav. 4jefo, 11, str. 8-9, 27-30; Ibn “Arabi, La Sagesse des
prophétes, pp. 195-197; Frithjof Schuon, Comprendre (Istam, p. 112.
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Ahmadom, a.s., kao $to se desilo potpuno duhovno
preklapanje poslanickoga uma i volje sa temeljnim zna-
¢enjima bozanskih imena sa njihove spiralne vertikale i
linearne horizontale, preklapanje koje je bozanski Duh
izveo u semanti¢kim sjenkama imenicke i atributivne
zbilje bozanskih imena. Takovrsno preklapanje se desilo
po nacelu duhovnoga sazimanja ili apokatastatickoga po-
vlatenja Otitovanja u njegovo primordijalno Nacelo.®
Eshatoloski obzir kontinuiteta bozanske Objave
bitno se olituje u duhovnoj vlasti imamata, koja uz risalat
¢ini jednu od vaznih mladica Poruke s kojom je dosao
Poslanik islama, a.s., i koju je ovaj uéinio zasvodnim ka-
menom sve bozanske Objave 1 sveg nebeskog izaslan-
stva. Pojam eshatologkog, ovdje promatran u duhovnom
sklopu bozanske Objave i poslani¢ke Predaje, a osobito
u perspektivi duhovne vlasti imamata u kojoj su bitno
smireni korijeni eshatologke naravi islama, bio bi gotovo
lien potpunijeg smisla ukoliko bi jedino bio propitivan
sa stajaliSta realizirane 1 nadolazece eshatologije, jer njegova
sredi$nja dinamika je usredotodena na nepretrgnutu
aktuclnost, trajno posadasnjavanje i ulitavanje temelj-
nih poruka Poslanika islama, a.s., u svaki povijesni ¢as
i u svaki segment eshatoloske svijesti muslimana. Sa-
mim tim $to ovaj pojam supstancijalno istjele iz imama-
ta unutar kojega su Poslanikovom, a.s., rijedju 1 djelom
smirene duhovne vlasti walajata i risalata - a tri duhovne

3 E Schuon, Dimensions of Islam u cjelosti.
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vlasti Poslanika islama, a.s., uvijek stoje jedna u drugoj a
ne jedna pored ili iza druge, re¢eni pojam na taj nadin,
po Zivom poslani¢kom primjeru u sebi nosi trodimen-
zionalni sadrzinski naboj, koji kontinuitet bozanske
Objave i Predaje virtualno razbija na ono prosto, sadasnje
i budude, ukoliko se reeni pojam, razumljivo, promatra
iz perspektive minulih svetopovijesnih poruka. Ukoliko
ga se, medutim, motri iz perspektive univerzalne i trajne
Poruke Allahova Poslanika, a.s., tada semantika $irina
i dubina ovoga pojma, koji trajno raste na leksi¢ko-se-
manti¢koj punini svih bozanskih rijeéi datih Poslaniku
islama, a.s., u trajnome sada smiruju perfekatski i futural-
ni opzir pojma eshatoloskog u islamu. Definirajuéi naj-
dublju svrhovitost svoga poslanstva i bozanske Poruke
koju je zasvagda primio na srce, Poslanik islama, a.s., je
objavio da svu snagu svoga uma i odlu¢nost svoje volje
iscrpljuje u ispunjenju bezuvjetne boZanske zapovijedi
da trajno njeguje i do savrienstva odnjeguje temeljnu prirodu
svakog stvorenja.* Pri saopéenju ove znamenite predaje
i kod izrazavanja trajnosti ¢ina na koji je snaga njenih
rijedi u cjelosti bila usmjerena, Poslanik islama, a.s., je
upotrijebio prenaglaseni prezentni oblik, ¢ija semantié-
ka trajnost jednovremeno hvata znacenja netom minu-
log preterita (aorist) 1 stalno prizivajuéeg i uprisutnjuju-
beg futura (an utammima makarim al-akhlaq). Trajnost koja

2 Poslanik islama, a.s., veli: “Poslan sam da savr$enim uéinim
¢udi svega stvorenja.”
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zrali iz sadrzaja gornje poslani¢ke predaje perfebatséa je
ukoliko se ocituje u duhovnome njegovanju Muham-
medovih, a.s., prethodnika, duhovnom njegovanju $to
ga je Bog nad njima izvodio u perspektivi savr$enog
duhovnog personaliteta Poslanika islama, a.s., kao pre-
cgzistentnog bozanskog lzabranika (Habitullak ); ona je
prezentna tako Sto njome u konkretnom povijesnom ¢asu
zradi zivi poslani¢ki primjer i svi oni koji ga priljezno
nasljeduju u svom svakida$njem Zivotu; najzad, ona je
Juturalna ukoliko kroz sve nadolazeée vijekove svjedoli
neprolaznu mladost Poslanikovih, a.s., rijeéi, djela i po-
stupaka, 1 ukoliko snagom njegove jedino mjerodavne i
smjerodavne ortoprakse oblikuje duhovni i materijalni
zivot sveg naroda Bozijeg.» Ukratko, eshatoloska traj-
nost i punina bozanske Objave i poslani¢ke Predaje, a
s njima skupa i triju poslani¢kih duhovnih vlasti koje
zive od svakog njihovog znaka, slike i simbola, moguéa
je samo ukoliko se dovodi u nepretrgnutu vezu sa Zivim
poslani¢kim primjerom, ¢&ija se primordijalna priroda
neprestance pokazuje u stvaranju i objavljivanju poput
stalno obnavljujuée slike ili, ¢ak, u smislu obnavljajuée
slike (Tagwim), i ukoliko poslani¢ki duhovni lik svakod-
nevno priziva, osobito snagom muolitve na Poslanika, a.s.,
potrebu u svijest naroda BozZijeg da mu samo on bude
mjerilo duhovnog profiliranja i oblikovanja, i nepreva-

¥ S. H. Nasr, Ideals and realities of Istam, pp. 78-79; E Schuon, Sur

les traces de la religion perénne, pp. 97-109; Perspectives spirituelles et faits
thumains, pp. 23-28; Logique et transcendance, pp. 129-169.
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zidljivi uzor savr$enog duhovnog rasta i dozrijevanja
(Uswa hasana). *

Duhovna vlast imamata, koja perspektivu islamske
Objave i1 Predaje neprestance oblikuje i saobrazava cje-
lodnevnoj praksi individualnog i komunitarnog zivota,
mnogo manje svoj duhovni smisao iscrpljuje u obliko-
vanju i njegovanju vjernicke prakse snagom tumacenja
Poslanikovih, a.s., djela i postupaka (Sunna), 2 mnogo
vise se posveluje naucavanju i teoloskom navjestiteljséom
zahvaéanju u Poslanikove, a.s., rije¢i (Hadit), koje je sna-
gom neposredne, intuitivne spoznaje oblikovala bozan-
ska Objava da bi, na taj nacin, oblikovala individualno i
komunitarno misljenje vjernickog zbora unutar kojega
se odsijevaju svjetlosni refleksi Poslanikovih, a.s., rijeci
i uosobljuje, kao nepromjenjiva norma zivljenja, vjed-
na poruka njegovih djela i postupaka. Dvodjelna uloga
ove duhovne vlasti Poslanika islama, a.s., istjece iz same
naravi poslani¢ke osobnosti, koja je za njegova Zivota, a
osobito nakon njegove smrti, transponirana kao uzori-
ta paradeigma na njegovu jedinstveno uredenu zajednicu
vjernih (Umma), i to pod vidom njegovih rije¢i (Hadir)
koje jesu mjerodavni obrazac za svaki moguéi pristup
tumadenju bozanske Objave, kao i pod vidom njegovih
djela i postupaka (Sunna), koji jesu neistroivi model
ugradivanja bozanske Objave i Predaje u duh svakog

povijesnog ¢asa.

2 Frithjof Schuon, Comprendre (Islam, pp. 113-119.
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Odakle dolazi snaga ove duhovne vlasti koja je ka-
dra daleke slike eshatoloskih vremena i njihove preteske
simpole anticipirati i uéitavati u nove grakove svakog kon-
kretnog povijesnog ¢asa, i na demu se gradi njen trajni,
neponovljivi i neprevazidljivi legitimitet?

Dvostruka duhovna pritoka tvori svu silinu duhovne
matice imamata koja svojom neodoljivom snagom silo-
vito usmjerava svetopovijesne duhovne jeke poslanstva
kao takvog prema njihovu eshatoloskom doéetku, dok
sama re¢ena duhovna pritoka trajno istjeée iz Zivotvor-
nih dubina bozanskih rije¢i, koje dolaze sa Tfjjuna kao
dista nebeska svjetlost i rastaljuju se na snjeznoj povr-
§i poslani¢ke intime na raskosne dugine boje u smislu
bezbrojnih slika, simbola i znakova. Drugim rije¢ima, ta
duhovna pritoka istje¢e iz bozanske Objave, koja jest pr-
votni obzir bozanske Mudrosti, a potom i iz poslanicke
Predaje koju normiraju bogoduhe rijedi, djela i postup-
ci Poslanika islama, a.s., to jest iz Predaje koja jest dru-
gotni obzir vje¢ne bozanske Mudrosti ili koja jest sama
Religio perennis, kao zasvodni kamen sve svete povijesti
bozanskoga objavljenja, ¢iji zaglavni kamen jest Soptia
perennis kao Cisto nebesko lice boZzanskoga Duha. To ée
reéi da poslanicka Predaja, uvjetno shvaéena kao objava,
nije sama Rije¢ Bozija, veé ona jest mjerodavna i smjero-
davna Poslanikova, a.s., rjec’ o Rijec Bogjjoj, koju Poslanik
islama, a.s., izri¢e kao normu nepogresivog tumacenja i
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ragumijevanja Rije¢i Bozije kao takve.” Duhovni korije-
ni bozanskih rijeéi su nedohvatljivi, jer one izranjaju iz
nedosezljivih dubina boZanskoga Duha, ali su isto tako
duhovni korijeni Poslanikovih, a.s., rije¢i nedohvatljivi,
jer sve one rijedi $to izlaze iz usta njegovih i oblikuju nje-
gov Hadit, kao povijesni lik svetoga jezika (fingua sacra)
unutar kojega je uhvaéena semanticka dubina sve bozan-
ske Objave, i njegovu Sunnu kao povijesnu sliku o nad-
naravnom bozanskom poretku unutar koje je uhvaéen
potpuni odraz nebesko-zemaljskog bozanskog reda, sve
te rijedi, naime, nedvojbeno istje¢u iz bozanskih rijedi
i mjerodavno i smjerodavno prenose sve njihove poru-
ke svjetovima s ovu stranu zvijezda. Nije niposto rije¢ o
uzajamnom mije$anju boZanskih i poslaniékih rijei, niti
se radi o pretapanju i medusobnom prelijevanju bozan-
ske u poslanic¢ku prirodu, nego je, jednostavno, rije¢ o
nepretrgnutom duhovnom zradenju $to ga Duh-Obja-
vitelj (A-Ruk Al-Quddus) uspostavlja izmedu bozanske
transcendencije i poslani¢ke intime. Poslanik, a.s., jest
prenosilac bozanske Objave, prenosilac koji je krajnje
otvoren za bozansku transcendenciju, ali on nije samo
pasivno okrenut prema transcendenciji, nego je on ak-
tivni sudionik u tom Zivom duhovnom procesu, sudio-
nik koji svom snagom upreze svoj duhovni genij kako
bi duhom svojim prevalio preko granice povijesnoga

77S. H. Nasr, Living Sufism, pp. 40-44; Ideals and realities of Islam, pp.
67-75; E Schuon, Comprendre ('Istam, pp. 50-51; L. Gardet, L Islam
reli-gion et communaute, pp. 41-51.
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dogadanja i zakoracio s onu stranu zvijezda. No, njego-
vo aktivno sudjelovanje u re¢enom duhovnom procesu
bozanskog objavljenja ne ocituje se u tomu da njegov
duhovni genij samovoljno oblikuje literarni korpus bo-
zanske Objave, kao da je on sam hagiograf svetoga teksta
bozanske Objave, nego se takovrsna aktivnost pokazuje
u ¢injenici, koju posvjedocuje sama bozanska Objava,
da Muhammed, a.s., nastoji pretjecati onaj ritam spu-
Stanja bozanske Objave na srce kojim je Duh-Objavitel;
unosio bozansku Mudrost u njegovo srce i u njegovu
pamet, iz bojazni da ne izgubi nijedno zrnce raskriva-
juée bozanske Mudrosti, na sta je bio upozoravan od
strane samog Duka-Objavitelja (Qur'an, LXXV, 16-20).
Svi motivi takvog Poslanikovog, a.s., ponasanja u proce-
su objavljivanja iscrpljuju se u ¢injenici da je on nastojao
svim svojim duhovnim potencijalima opsegnuti, izvana
i iznutra, znakove bozanske Mudrosti koja mu se otkri-
va u punini, da bi potom Zivotom svojim odgovorio na
svaku poruku §to zrali iz sredista raskrivajuée bozanske
Mudrosti.?

Medutim, duhovna snaga Poslanikove, a.s., duhov-
ne vlasti imamata ne dolazi samo iz njegovih bogoduhih
rijedi, $to se zahvadaju na samom vrelu bozanske Objave,
veé podjednako tako zrali iz njegovih djela i postupa-
ka, zapravo iz sredista njegove osobe kao takve koja je u

28 Malik Ibn Nebijj, Kur anski fenomen, Sarajevo, 1985., str. 90-101;
E Schuon, Comprendsre ('Istam, pp. 96-97.
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cjelosti zaloZena samom zbiljom sve bozanske Objave.
Muhammedova, a.s., osoba je duhovno njegovana odga-
jateljskom snagom samoga Boga, pa je on stoga po bo-
zanskoj rijeci oslovljen najljepsom éudi, ali je on najljepsa ud
i stoga $to je u njegovu osobu, u njegovu najdublju pri-
rodu i u njegov cjelokupni zZivot udahnut zivi duh svih
bozanskih rijeci, zbog éega je supruga Poslanika islama,
a.s., hazreti Ai$a u vise prigoda voljela svjedoliti o zna-
ku potpune jednakosti izmedu duha boZanske Objave i
duha integralne poslanicke osobnosti.?» Ova ¢injenica je
sama po sebi dostatna, mimo svih drugih, da posvjedoci
potpuni, posvudasnji i svevremeni legitimitet Poslani-
kove, a.s., duhovne vlasti imamata.

Koliko god se ¢inilo da duhovna vlast imamata stoji
okrenuta ka jednoj tipi¢no eshatoloskoj perspektivi, va-
lja ipak kazati da se u njoj najpotpunije smiruju duhovna
zralenja preegzistentnog walayata i svetopovijesnog risa-
lata, ba$ onako kako se duhovni portret Allahova Posla-
nika, a.s., kao iabranika Bogjieg (Habibullak ) upotpunjuje
u Muhammedu, a.s., kao viecwom Imamu (Imam Mustafa)
ljudi, dZina i andela do potpune jesent eshatoloskih vre-
mena. [ako su minuli brojni vijekovi otkako je Poslanik
islama, a.s., i8¢ilio iz vidljivoga svijeta, njegov duhovni
portret je, ipak, ostao biti Zivo prisutan u bozanskoj
Objavi i u poslani¢koj Predaji koje, svaka na svoj nacin,
zadrzavaju jasno vidljivu sliku njegova lica unutar svoje

¥ Hazreti Aia je najbolje svjedodila o Zivotu Poslanika islama,
a.s., rije¢ima: “Kur'an bijage Poslanikova zivotna zbilja.”
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temeljne simbolike $to se razastire, kao neizbrisivi trag
njegove uzorite duhovnosti i njegove idealne osobno-
sti, u podjednakoj mjeri na stranicama svete Knjige i na
stranicama Zjve Prirode. Reéena slika o njegovu licu nima-
lo nije nejasnija ni u duhovnom sklopu interpretativne
tradicije muslimanskoga genija $to snagom naravnog
svjetla razuma posreduje bremeniti sadrzaj bozanske
Objave i poslani¢ke Predaje, a u plodotvornom sretanju
Objave i Predaje, s jedne, i razuma, s druge strane, ta sli-
ka, smirujuéi u sebi sve bitne duhovne jeke otkrivenog
teksta Objave i bogoduhog $tiva Predaje, ostaje biti traj-
na paslika i univerzalno duhovno vrelo ljtihada, koji ne
potice samo prirodno razrastanje religijskoga genija, veé
podjednako tako giba i procese povijesnog dozrijevanja
svjetova razumne 1 nerazumne naravi svega stvorenja u
sjenci idealne naravi Poslanika islama, a.s., kao Imama i
kao Uzgra za svekoliko duhovno uravnotezenje (Uswa
hasana).>°

Duhovnu svjezinu i uzorito savr$enstvo Poslanikov,
a.s., vje¢no zivi duhovni portret prima iz one svjetlosne
duge $to nepretrgnuto zraci izmedu bozanskog i posla-
ni¢kog duha, izmedu bozanske ntime i poslani¢ke éudo-
redne nutrine. Re¢ena duga se u svom silaznooditujuéem
ritmu spusta sa samog boZanskog Lica uvidu ¢iste boZan-
ske svjetlosti, dok raskos$no Sarenilo njenih boja se dize
svojim uzlazno-spoznajnim ritmom iz poslanicke inti-

0 E Schuon, Comprendre (lsiam, pp. 108-109; ‘Abd Al-Karim Al-
Jili, nav. djelo, 11, str. 72-78.
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me, sa netaknute snjezne povrsi Poslanikova, a.s., srca,
koje predstavlja jedini ¢vori$ni duhovni prostor unutar
kojega se ¢ista bozanska svjetlost razbremenjuje i rasta-
ljuje na tankolutne nijanse obojene svjetlosti, nijanse
koje na ¢istoj svjetlini bozanskoga Duha sklapaju raskos-
ni mozaik Poslanikova, a.s., plemenitoglica kojemu cijeli
svijet o svojoj eshatoloskoj zrelosti i punoljetstvu treba
temeljno da sli¢i. Makar je naizgled rije¢ o prozra¢noj
metafori, duzni smo upozoriti da se zacijelo radi o 4ugi-
simbolu 1 dugi-pupcanoj vrpei koja najzbiljskije spaja Nebo
i Zemlju, bozanski nalelni i oéitovani red, o dugi-osovini
oko koje se svi svjetovi vrte, o dugi-zakonu po kojemu Bog
nepretrgnuto izvodi nastajanje, bivanje, nestajanje i po-
novno ustajanje na zivot vje¢ni. Ova prozra¢na metafora
je nekoé predstavljala puki spomen-zpak koji je svjedocio
sklopljeni, pa razvrgnuti savez izmedu Nuha, a.s., nje-
gova potomstva i Boga, da bi njena uporaba u sklopu
tumacenja unutarnjeg odnosa $to vlada izmedu Aflata i
Rasulullaha danas izrazavala i izricala neporecivu duhov-
nu zbiljnost, koja se nevidljivo rasprostire i ucjepljuje u
ljudsku intimu 1 u sve kozmo-povijesne obzire o¢ituju-
éeg bozanskog poretka temeljito ih obiljezavajuéi svo-
jim aktivnim duhovnim uplivima. Njeno posvemasnje
egzistencijelno ucjepljivanje se desava po nesavladivom
ritmu bozanske Volje, koja svoje najdramatiénije i najre-
ljefnije duhovne uplive ozbiljuje u ¢vorisnom prostoru
ovjeka i srca njegova (Qur’an, VIII, 24), ali se jednako

tako odvija i po podlozni¢kom ritmu Poslanikove, a.s.,
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volje, budoredne volje (Himma), koja ka eshatoloskom savr-
Senstvu giba prirodu svakog stvorenja.3"

Unutarnju suradnju ove dvije volje, koje nesavladi-
vo zaokupljaju sve i svakoga, najslikovitije izride upra-
vo ova prozra¢na metafora o dugi koja je po iskonskom
bozanskom svjetlu izraz prvotne, nestvorene zbiljnosti,
dovoljno ¢vrsta da obdrzava i podastire sve, ali i dovolj-
no tena i prozra¢na da otkrije svoj unutarnji sadrzaj,
svoje unutarnje obzire, svoje obojene nijanse, koje uzla-
znim ritmom zrale i diZu se iz Poslanikova, a.s., srca kao
drugotna ili prvostvorena zbiljnost ¢ijim unutarnjim
duhovnim stupnjevima svaka dusa Ziva se izvija i raste
do svog svekolikog savrSenstva. Savréenstvo poslani¢kog
primjera, unutar kojega je pohranjena éudoredna punina
dovjeka 1 svijeta, nije tek jezicka sintagma koja ne znadi
bas nista, ve¢ ona zazbiljno oznalava strogi egzistenci-
jelni ritam kozmopovijesnog, makro i mikrokozmickog

31 Poslanik islama, a.s., veli: “Poslan sam da savr$enim uéinim éudi
svega stvorenja.” Ucjepljivanje integralne poslani¢ke naravi u sve
kozmo-povijesne zbilje svjetova, koje i jest u sluzbi posvemasnjeg
duhovnog i moralnog njegovanja éudi svega boZanskog stvorenja,
odvija se po ¢inubozanskoga stvaranjaiobjavljivanja. Razmatrajuéi
ovaj potonji vid ucjepljivanja poslani¢ke primordijalne prirode u
kozmo-povijesne zbilje SVJetova E Schuon stavlja poseban nagla-
sak na Paracletosa ili Pericleitosa, u ¢ijem licu motri skrivenu osobnost
Poslanika islama, a.s., poslanika ¢ija integralna priroda je uprisut-
njena u svakom svetopovijesnom razdoblju boZanskoga objav-
lienja. Usporedi: E Schuon, De ('Unite transcendante des religions, pp.
46-17, u podnoznoj napomeni broj 3.
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razrastanja ¢ovjeka i svijeta i to po zivom primjeru Po-
slanika islama, a.s., u ¢ijim rije¢ima i djelima, ozra¢enim
raskrivajuéom snagom bozanskoga Duha, sjaji sami
pokretatki duh (Spiritus movens) tog svekolikog rasta,
rasta koji se takoder odvija po istoj onoj slici po kojoj
je rastao 1 poslanicki duh izvrgnut nepretrgnutim svje-
tlosnim zradenjima bozanskoga Duha i podloZen du-
hovno-odgojnim zahvatima nepresu$ne bozanske Volje.
Jer integralna osobnost Poslanika islama, a.s., je jedino
povijesno mjerilo i znak savr§enog bozanskog odgoja i
jedina je duhovna perspektiva unutar koje se smiruju sve
duhovne jeke eshatoloske jeseni svih svjetova smjestenih
na silazno-ocitujuéim razinama bozanske stvoriteljsko
objaviteljske vertikale. Sve to skupa se na najbolji naéin
ponazoduje u onoj slici to¢ka za kojom osobito voli po-
sezati muslimanska interpretativna tradicija kod tuma-
¢enja odnosa koji vlada izmedu Poslanika islama, a.s., i
Boga, izmedu Poslanika islama, a.s., i svijeta i, osobito,
izmedu Poslanika islama, a.s., i njegovih astaba, s jedne,
i zajednice vjernih (Umma), s druge strane. Sama $u-
pljina, naime, unutar glavéine tocka simbolizira bozan-
sku transcendenciju, glavéina toc¢ka je Poslanik islama,
a.s., a Zbice koje se, u vidu polupreénika, izvijaju iz glav-
¢ine to¢ka iidu prema metalnom beoc¢ugu simboliziraju
ashabe, dok sami metalni beocug simbolizira zajednicu
vjernih (Ummu) i svekolike kozmo-povijesne zbilje svi-
jeta. Receni odnosi bi se mogli izraziti i po jednoj dru-
goj slici, to jest po geometrijskom obrascu obodnice
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koja simbolizira savr$enu poslani¢ku prirodu duboko
naklonjenu, u svim svojim duhovnim obzirima, prema
srediStu bozanske transcendencije i izvrgnutu duhov-
nome zraéenju bozanskih imena i atributa koje se izvija
iz redenoga sredista. Odnos kojeg gornja slika izrazava
analogan je odnosu koji vlada izmedu bozanskog imena
Allah 1 imena Al-Rakhman, s tim $to se ovaj potonji od-
nos izrazava na nacin geometrijskog obrasca sredista i
udaljenih ta¢aka na obodnici, a po istom ovom obrascu
se definira i odnos Aflafa i Njegova Poslanika, a.s., kao
Abdullaha.

Duhovni rast svakog pojedinca u muslimanskoj
Ummi, skladno duhovnom ritmu $to traje izmedu Qur ana
i Hadita, s jedne, i Hadita i Sunnata, s druge strane, odvija
se pod dva osnovna vida: pod vidom ¢njenja ili ortoprakse
koju svaki pojedinac njeguje po slici poslanicke orto-
prakse snagom priljeznoga nasljedovanja Muhammada,
a.s., kao uzora za najpotpuniji duhovni i éudoredni rast,
kako to sama sobom najslikovitije objavljuje qur'anska
sintagma Uswa hasana; pod vidom vjerovanja i/ili misljenja
(Orthodoxia), koje se ozbiljuje snagom nasljedovanja Mu-
hammada, a.s., kao Imama, neprevazidljivog duhovnog
vodi¢a u pojedina¢nom i komunitarnom ljudskom Zzi-
votu.3* Preciznije kazano, Poslanik islama, a.s., kao Uswa
hasana izrazava uzoriti model Zivljenja, prakti¢noga ob-

32 Tbn ‘Arabi, La profession de Foi, pp. 149-151; D. Shayegan, nan.
djelo, pp. 73-74.
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nasanja bozanskoga Vjerozakona, dok njegov autoritet
kao Imama, koji poéiva i raste na duhovnoj vlasti /ma-
mata, gotovo iskljucivo predstavlja model umskog od-
misljanja tog Vjerozakona i njegovog ukupnog svetog
sadrzaja. Dok u prvom poslani¢kom naslovu prevladava
juridi¢ko-moralna dimenzija, u onom potonjem uglav-
nom prevladava metafizicko-eshatologka. Pod prvim na-
slovom vi$e provijava povijesni lik Poslanika islama, a.s.,
kao Mukammeda, dok pod drugim provijava metapovije-
sni lik reéenoga poslanika kao Almada, a.s.

Ako bismo odnos ova dva poslani¢ka naslova de-
finirali prema netom spomenutom obrascu obodnice
i njenoga sredista, tad bismo mogli kazati da Poslanik
islama, a.s., kao Uswa fasana, predstavlja obodnicu na
koju prispijevaju svi oni $to svojim zivotom nasljeduju
Poslanika, a.s., kroz njegovu Sunnu i, na taj nacin, svoju
zivotnu praksu pojednacuju sa onom poslani¢kom ort0o-
praksom, koju bas legitimira njegov naslov Uswa fasana. S
druge strane, Poslanik islama, a.s., kao Imam i, u tom slu-
¢aju, kao metapovijesni Akmad, a.s., postavljen je izmedu
obodnice 1 njenog sredista, privlaéeéi tako i objedinju-
judi, izvana i iznutra, svaku pojedina¢nu ljudsku narav
koju, u slu¢aju ovoga obrasca, izrazava mnostvo polu-
pre¢nika, predstavljajuéi pred Bogom svaku takvu narav
legitimnom nasljednicom njegova poslani¢kog odgoja

za koji sami Bog tvrdi da je najbolji od svakog drugog
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odgoja.33 A zemaljsko nasljedovanje poslani¢koga pri-
mjera predstavlja tek duhovni predujam za onaj dogan-
ski odgoj (Tarbijatullak) koji neodoljivo vlada u nebeskom
poretku bozanske Prisutnosti.

Prema tome, duhovni rast svakog muslimanskog
vjernika, bezuvjetno utemeljen na tragu Poslanikova,
a.s., misljenja, govorenja i cinjenja, u svakom pojedinaénom
sretanju s boZanskom transcendencijom prolazi kroz tri
duhovne etape: najprije se desava duhovni rast ili hod
u sjenci svetog Vjerozakona (Dir) koji jezikom ljud-
skog svakodnevlja uosobljuje u svom jezi¢kom sadrzaju
temeljne ritmove bozanske Mudrosti i Volje, i to nije
drugo doli uzlazno-spoznajni hod ili hod u misljenju
(‘1ltm Al-Yagin); potom slijedi hod horizontalom svoga
srca 1 svoje duse, koji su izvrgnuti vertikalnim svjetlo-
snim uplivima boZanskoga Islama, i to nije drugo doli rast
ili hod u sjenci blazenoga gledanja u imenicke i atribu-
tivne bozanske zbilje (‘Ayn A-Yagin); najzad, dolazi po-
sljednja etapa pojedinaénog duhovnog rasta, a ona nije
drugo doli stupanje na Put posvemasnjeg duhovnog i
¢udorednog, vertikalnog i horizontalnog ozbiljenja (14-
san) imenickif 1 atributivnif enuncijaciia onog BoZanskog o
totalnoj eshatoloskoj jeseni svijeta, koja, s druge strane,
nije drugo doli potpuno duhovno i éudoredno ozbilje-
nje integralne osobnosti Poslanika islama, a.s., kao Ima-
ma za sve i svakoga i kao brunolika sve boZanske Mudrosti

33 E. Schuon, Forme et Substance dans les religions, pp. 88-89.
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i svekolike bozanske Volje. A takovrsni hod i duhovni
rast nije drugo doli motrenje razudene boZanske Zbilje
okom ¢istoga duha/Duha (Hagg Al-Yagin).5

Zasto se u poslani¢kom naslovu Imam, za razliku
od ostalih njegovih naslova koji izrazavaju razlidite ob-
zire poslani¢ke osobnosti, smiruju svi temeljni naglasci
Objave i1 vjere i uzlazno-spoznajni ritmovi vjere, u prvo-
me redu poslani¢ke vjere koja je nestvorena i uz to je jos
milost, znanje, bivanje i ¢injenje? Temeljni razlog za to
lezi u samoj semantickoj dubini gornjega naslova u kojoj
su skriveni temeljni simboli objave i vjere. Imam, naime,
nije tek neko ko predvodi molitveni zbor vjernika, po-
gotovo ne onda kada se re¢eni naslov dovodi u izravnu
vezu sa osobom Poslanika islama, a.s. Redeni naslov u
gornjemu odnosu oznadava uglacanu povrsinu cjelovite
mikrokozmicke prirode u kojoj se do u detalje odrazava
sveti tekst bozanske Objave, neizbrisivo ondje utisnut
istom silom bozanskoga Duha koji je izvornu boZansku
Mudrost uklesavao u kamene litice Sinaja i Karmela, i
njen sveti alfabet ispisivao na povijesno autenti¢ne li-
stove jedinstveno promicane Nebeske Knjige (Kitab
Margqum). U re€enom poslani¢kom naslovu se, naime,
ne prepoznaje samo unutarnji, duhovni reljef raskriva-
juée bozanske Mudrosti, veé se ondje prepoznaje i njen
cjelovit svetogeografski, zemaljski uosobljen i oblikovan

34 °Ali Ibn ‘Ali Ibn Muhammad Al-Hanafi, nav. delo, 1, str. 198-
210; ‘Abd Al- Wahhab Al-Sha’rani, zav. djelo, str. 119-134.
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reljef, jer u Sirokoj lepezi primarnih zna¢enja ovoga na-
slova prepoznajemo i znacenje o nezabludivom bozan-
skom smjerokazu prema Mekki kao vjeénoj zavi¢ajnosti
bozanske Mudrosti, kao nebeskom gradu u kome je ro-
den duh Poslanika islama i duh Objave koja je njegovu
srcu u punini poklonjena. Prema tome, Imam nije samo
onaj ko lice svoje u molitvi okreée prema Mekki, nego je
Imam onaj &ije korijenje miruje duboko porinuto u bla-
goslovljenom mekkanskom tlu i ¢iji duh trajno lebdi nad
ovim duhovnim sredi$§tem svih svjetova u kojemu je smi-
ren rodoslovni lanac boZanskog objavljenja, nebeskog
poslanja i mesijanskog nadanja. Nadalje, Imam je samo
onaj ¢ija ¢udorednost i moralno savrSenstvo je raslo po
ritmu bozanske Objave, s jedne strane, i onaj ¢ija uzori-
ta narav je odredivala duhovnu aromu i ulijevala mjero-
davni i smjerodavni duh ukupnom svetopovijesnom de-
Savanju, s druge strane. Najzad, Imam je samo Poslanik
islama, a.s., jer samo u njegovu duhu bozanska Zapovijed
se osje¢a kao kod kuée, i samo njegov duh poznaje njene
zapovjedalacke naume i skrovite duhovne perspektive
ka kojima snaga bozanskoga Duha raspiruje kozmopo-
vijesni rast svih svjetova, tjerajuéi ih njihovoj konaénoj
eshatoloskoj punini. 3

%5 Zanimljivo je, naime, pripomenuti da je u ovom Poslanikovu,
a.s., naslovu smirena dimenzija sve bozanske Objave, osobito di-
menzija njene zemaljske zaviéajnosti koju simbolizira sveti grad
Mekka, najveli¢anstveniji toponim u kontekstu svete geografije
svega semitskog genija. U njemu je smireno rodoslovlje svih
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Kako je vidljivo iz gornjih podataka o ovom posla-
ni¢kom naslovu, njegova semanti¢ka dubina je odveé
bremenita da bi bila tako jednostavno prevodena, tuma-
ena i samo jednosmjerno vraéana na svoje primordijal-
no znalenje (T2 wil).

Na kraju, u reenom poslani¢kom naslovu je smi-
rena slika o poslani¢koj primordijalnoj prirodi, u kojoj
pulsiraju duhovni geni sve bozanske Mudrosti, koja
horizontalom vlastite volje stoji trajno okrenuta prema
Bogu u dubokom podlozni¢kom naklonu, u smislu vje-
noga ruku a, dok vertikalom svog razuma stoji uspravno
pred Bogom kao prozirni kristal na koji nepretrgnuto
pada svjetlost bozanskoga Duha i odande se razlijeva
u beskrajni spektar obojenih svjetlosnih nijansi, koje
ne izrazavaju samo razlidite zbiljnosti duge postojanja,
nego predstavljaju i univerzalnu puninu bozanske Po-
ruke $to ju Nebo kroz cijelu svetu povijest $alje Zemlji,
razumnoj i nerazumnoj ilovadi, i to uvijek u duhovnim
perspektivama Poslanikovih, a.s., imena, koja nisu samo

bozanskih i svih poslaniékih rijeci, sva lica bozanskih glasono$a
koji su ravnali stazu Poslaniku islama, a.s. Buduéi da su u tom nasl-
ovu smirene sve re¢ene dimenzije i duhovne jeke svetopovijesn-
ih vijekova i dogadaja, tad je po sebi samorazumljiva ona istina
da Poslanikov, a.s., naslov Imama simbolizira znak dovrsiteljske
poslani¢ke zadaée prepoznatljiv u neporecivoj istini o Poslaniku
islama, a.s., kao Pecatu walajata, risalata i imamata. U tom smislu je
preporucljivo vidjeti neka razmisljanja, u vezi s tim, $to ih je iznio
Frithjof Schuon u svome djelu Perspectives spiri-tuelles et faits humains,
Paris, 1989, p. 72.
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Postanik islama i njegova viecna poruka

leksi¢ko-semantic¢ki, ve¢ i svetopovijesni oblik reéene
Poruke, tako da se nijedna duhovna perspektiva otkriva-
juée bozZanske Mudrosti ne da protumaiti izvan duhov-
noga sklopa integralne osobnosti Poslanika islama, a.s.
To se najbolje vidi iz sljedeée predaje Poslanika islama:
“Ja, zacijelo, posjedujem brojna imena: Ahmad, Muha-
mmed, Onaj iz koga je Bog iskorijenio svaku moguénost
grijeha, Onaj koji sve ljude privla¢i sebi i Onaj poslije

koga vise neée biti Vjeronavjestitelja.” 36

Prof. dr. Re$id Hafizovié

36 Muslim, Fada il Al-Sakhaba, 124, 125.
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 "Muhammed, &ovjek Boziji” je jedan medu nekoliko

novijih Zivotopisa Poslanika islama, a.s., napisan perom
sada veé i u nas uveliko poznatog 1 priznatog, rekli bismo
najveéeg zivuéeg muslimanskog autoriteta Seyyeda Ho-
sscina Nasra. Premda je primarno pisana za zapadnjacku
¢italacku publiku, ova knjiga S. H. Nasra o liku i djelu
Poslanikaislama, a.s., pisana jc jednostavnim, a uzvisenim
jezikom prijem¢ivim &itateljima svih uzrasta i razlidite ra-
zine obrazovanja. Dobrodosla je u ruke tradicionalnim
muslimanima na jednak naéin kao i onim muslimanskim
¢itateljima koje je oblikovala zapadnocuropska kultura i
obrazovanje. Topao jezik i plemeniti prizori uzeti iz Zivo-
ta Allahova Miljenika, a.s., iznova pobuduju najtanahnija
osjeanja prema ovom glasonosi Rijedi BozZije i uditavaju
njegovo plemenito lice u ovaj nas vremenski ¢as.
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